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RESUMO

Pesam sobre a Idade Média muitos estere6tipos, alega Umberto Eco. E preciso
pensar o que ela ndo é, e, acima tudo, o que nos deixou na atualidade como
ressonancias de seu tempo nas diversas praticas sociais. De modo geral, essa
pesquisa percorre 0s caminhos da historiografia em didlogo permanente com a
linguagem no que se refere a vida cotidiana das mulheres medievais, enquanto
formadoras e construtoras do pensamento erudito medieval. Para tanto, utilizamos
da literatura como instrumento de comparagéo, exposicdo e discussdo sobre 0s
aspectos que envolvem a escrita dessas mulheres no tocante a vida privada/publica,
como também da monastica, e de como foi consolidado na historiografia ocidental a
contribuicdo intelectual delas durante a Idade Média. Seguindo os pressupostos da
Historia Cultural, abordaremos, a partir do campo de investigacdo da Histéria das
Mulheres, os elementos das vozes femininas presentes nos textos cunhados por
suas proprias maos, o que demonstra a importancia da relacdo entre obra e
contexto social.

Palavras-chave: Escrita literaria. Mulheres medievais. Pensamento erudito.

ABSTRACT

Many stereotypes weigh on the Middle Ages, claims Umberto Eco. It is necessary to
think what it is not, and above all what it left us today as resonances of its time in the
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various social practices. In general, this research follows the paths of historiography
in permanent dialogue with language regarding the daily life of medieval women as
trainers and builders of medieval erudite thought. For this purpose, we will use
literature as an instrument of comparison, exposure and discussion on the aspects
that involve the writing of these women with regard to private / public life as well as
monastic life, and how their intellectual contribution during the Middle Ages was
consolidated in Western historiography . Following the assumptions of Cultural
History, we will approach, from the field of investigation of the History of Women, the
elements of female voices present in texts coined by their own hands, which
demonstrates the importance of the relationship between work and social context.

Keywords: Literary writing. Medieval women. Scholarly thinking.

1 INTRODUCAO

Régine Pernoud (1980), na obra “A mulher no tempo das catedrais”, nos traz uma
visdo sobre a mentalidade em constante mudanca que ocorre da Idade Média,
sobretudo no que se refere as mulheres. Com efeito, a representacdo imagética
dessas mulheres perpassa pela ligacdo existente com o evangelho. Alias, todos os
movimentos culturais, artisticos, intelectuais, arquitetbnicos entre outros, passavam
pelo poder da igreja, que detinha o controle social. E é nesse contexto que nasce
um novo tipo de mulher: a religiosa. Sobre este aspecto, a autora esclarece que
todas as monjas aprendiam as letras e consagravam duas horas pela manha a
leitura diaria. Em suas palavras, diz ela que “as abadessas nao sdo apenas
educadoras ou protetoras das letras, tém pessoalmente, enquanto criadoras, um
papel de primeiro plano” (PERNOUD, 1980, p.44).

Diante disso, a pergunta-sintese que nortear4 o presente trabalho considera as
seguintes questbes centrais: De que maneira o discurso medieval sobre as
mulheres pode ser analisado? Como as mulheres foram também produtoras de
suas proprias imagens por meio da escrita literaria? Haveria desse modo uma
normatizagdo da perfomatividade feminina no que se refere aos construtos sociais
estabelecidos?

Outras questdes necessitam serem levantadas a partir das leituras de revisédo
bibliografica dos principais autores medievais como Le Goff, Marc Bloch, Georges
Duby e Regine Pernoud. A atencdo destes estudiosos se volta a esquematizacéo
dos pressupostos que configuraram os estudos historiograficos anteriores a década
de 1960, sobre a atuagcdo das mulheres medievais na construgdo do pensamento
erudito. Até entdo, ndo se tinham mencédo dos trabalhos realizados por elas na
literatura, 0 que provocou novas perspectivas de revisionismo dos textos, tendo que
considerar o didlogo que se faz entre bibliografia e documentacdo, o que
fundamenta a tese de que toda obra literaria é a expressédo de uma época. Portanto,
indaga-se também sobre 0s inscritos no corpo feminino, que se tornaram significado
social durante a Idade Média. Para isso, sera crucial a averiguacdo do cendério em
gue a mulher concretamente foi definida pela sua posicéo e pelas suas fungcdes no
seio familiar. Além disso, sera importante examinar como é possivel identificar a
presenca das mulheres na construgdo do Pensamento Erudito Ocidental, bem como
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quais foram as deturpacfes na narrativa historiografica que geraram interpretacfes
fragmentadas e ideoldgicas desse periodo em relacdo as mulheres.

Em suma, a situacdo problema que envolve as mulheres na Idade Média varia,
pois é preciso levar em conta as etnias, as classes sociais, 0 contexto urbano ou
rural, especificos de cada contexto histérico e espacial. Por esse motivo, a presente
pesquisa limita-se a mulheres escritoras religiosas e a contribuicdo destas para o
pensamento erudito, de até entdo, sobre o papel notadamente normatizado pela
instituicdo clerical que vigorava: a Igreja Catdlica.

Justificando o presente trabalho, a vida cotidiana, que aos poucos foi ganhando
caracteristicas proprias de um fazer cientifico, passou a ser nomeada a partir do
século XVIIl. Como a “invencao do cotidiano”, a historicidade e o cotidiano estavam
cada vez mais atrelados aos “usos e costumes” da populacdo, com uma pequena
ressalva: a vida marginal dos submundos de uma sociedade excluida e desfigurada
estava quase em esquecimento. Nessa realidade € que a vida das mulheres
comeca a fazer sentido e a ganhar notoriedade nos estudos académicos, a partir da
década de 1960, com o advento da onda feminista, apesar de anos antes a Escola
dos Annales conceder uma pequena abertura para tal avango, conhecida como “a
grande reviravolta da historiografia”. Desse modo, “¢ no movimento de uma
transformacao profunda das relagdes sociais que a “vida cotidiana” vai se
redefinindo e tomando as formas e os conteudos atuais” (CARDOSO; VAINFAS,
p.379).

Quanto ao objeto de pesquisa, Michelle Perrot (2007) nos direciona para um olhar
cuidadoso que devemos ter diante de sua problematizacdo e de suas interfaces.
Segundo ela, “existe uma abundancia, e mesmo um excesso, de discursos sobre as
mulheres: avalanche de imagens, literarias ou plasticas, na maioria das vezes, obra
dos homens, mas quase se ignora o0 que as mulheres pensavam a respeito, como
elas as viam ou as sentiam” (PERROT, 2007, p.22). E por esse percurso que as
mulheres passaram a ser objeto da historia, por meio de teméaticas de grupos
sociais excluidos, assumido, a principio, pelo dominio da Histéria Cultural, dando
seu caréter de historia-problema.

Dentro desse campo de investigacdo - Historia das Mulheres e do Cotidiano -,
alguns autores merecem destaque por se fazerem, no Brasil, estudos diante da
tematica dos medievalismos, a saber: Souza (2012), com a tese intitulada
‘Incompletos e imperfeitos: as representacfes corporais femininas na literatura
meédica (séc. Xlll); Dittrich (2016): “Voz e emergéncia do eu feminino: o limiar entre o
sagrado e o profano na passagem do canto amoroso medieval ao moteto”; Souza
(1995): “Vocalidade e escrita nas cantigas de Santa Maria; Leite (1999): “Cristiane
de Pisan: uma visdo da mulher medieval”; Moreira (2009): “O perfil das mulheres
religiosas em cantigas de Santa maria e miniaturas: estudos da relacao entre texto e
imagem?”; Dias (2001): “A educacdo feminina na Idade Média: damas e religiosas”.
Todos esses trabalhos podem ser verificados no Catalogo de Teses e Dissertacoes
da Capes e foram aqui mencionados por trazerem uma perspectiva que dialoga com
os dominios da linguagem, assim como da histéria.

Logo, sabendo que a linguagem é prépria do ser humano e que € por meio dela
gque vivemos em sociedade, a presente pesquisa situa-se sobre 0s aspectos da
linguagem e da histéria em constante dialogo. Ademais, Patrick Charaudeau (2008),
na obra “Linguagem e discurso: modos de organiza¢do”, conceitua que:
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A linguagem é uma atividade humana que se desdobra no teatro da vida
social e cuja encenacéo resulta de varios componentes, cada um exigindo
um “savoir-faire”, o que é chamado de competéncia. Uma competéncia
situacional, pois ndo ha ato de linguagem que se produza fora de uma
situacdo de comunicacdo. Isso nos obriga a levar em consideracdo a
finalidade de cada situacdo e a identidade daqueles (locutores e
interlocutores) que se acham implicados e efetuam trocas entre si
(CHARAUDEAU, 2008, p.07).

Por outro lado, a lacuna que se faz presente considera que as representacées das
mulheres medievais passam por um lugar de producao social das existéncias e que
sdo um “teatro” de um processo portador de historicidade, carregado de
ressonancias contemporaneas que foram alimentadas nas praticas sociais. Desse
modo, sdo um programa de pesquisa, sobretudo, entre palavras e coisas, entre a
ordem dos corpos e a ordem dos discursos.

Espera-se com isso que a pesquisa esclareca que as relacbes entre as duas
esferas - histéria e linguagem - ndo se ddo mais num senso Unico de dominio de
uma esfera sobre outra, mas se realizam numa relagdo de articulagdo entre dois
polos, entre 0s quais existe uma dialética constante.

Interrogar como se originou o discurso medieval sobre as mulheres e como elas
foram também produtoras de suas préprias imagens, em suas aparicdes por meio
da escrita literaria, € o principal objetivo deste estudo. Além disso, outros objetivos
fazem-se necessarios, como: i) abordar quais sdo o0s inscritos no corpo feminino que
se tornaram significado social durante a Idade Média, averiguando o cenario em que
a mulher concretamente foi definida pela sua posicéo e pelas suas funcdes no seio
da familia; ii) examinar como é possivel identificar a presenca das mulheres na
construgéo do Pensamento Erudito Ocidental, e, por fim, iii) explorar quais foram as
deturpacfes na narrativa historiografica que geraram interpretacdes fragmentadas e
ideologicas desse periodo em relacdo as mulheres.

Considerando a importancia dos temas supracitados, apresentaremos, neste texto,
uma analise critica, descrita como um conjunto de verbetes introdutorios, no que
concerne aos cenarios intelectuais e ao cotidiano das mulheres durante a Idade
Média, podendo algcar mais pesquisas posteriores.

2 FUNDAMENTACAO TEORICA

2.1 O cenario que prefigura nosso objeto de pesquisa

De acordo com Rachel Soihet (1997), “a escassez de vestigios acerca do passado
das mulheres, produzidos por elas proprias, constitui-se um dos grandes problemas
enfrentados pelos historiadores” (p.428). Todavia, em nenhum momento é colocado
como impossivel de se concretizar, uma prova cabivel dessa afirmacdo seria sua
prépria escrita. Devido a essa dificuldade, por muito tempo foi aconselhavel que os
estudos epistemoldgicos sobre as mulheres tecessem uma linha com maior énfase
sobre 0 seu imagindrio e sobre as representacfes dadas a elas pelos homens. Por
isso, faz sentido a declaragdo de Paul Veyne (1971): “as mulheres sdo imaginadas,
representadas, em vez de serem descritas ou contadas” (p.17).

Dessas premissas, devemos reter que, com o advento de novas abordagens nesse
campo de investigacdo, tornou-se crucial a atencdo para o que as mulheres
dizem/disseram, quando e o porqué delas dizerem. A esse respeito diz Karine
Simoni:

Instituto Federal de Pernambuco. Campus Garanhuns. Curso de Pos-graduacao Lato Sensu em
Linguagens e Praticas Sociais. 09 de Agosto de 2021.



Se ao longo do tempo foi aceito que as mulheres ficaram a sombra de um
mundo dominado pelo masculino, a tendéncia atual é a de revisdo desse
paradigma. A histéria das mulheres, geralmente escrita por homens e com
base em fontes elaboradas por autores masculinos e escolasticos, esta
sendo substituida por abordagens que privilegiam registros deixados pelas
proprias mulheres (SIMONI, 2010, p.1).

No tocante a essa discussao, para escrever a histéria, de acordo com Michelle
Perrot (2007), “s&o necessarias fontes, documentos, vestigios. E isso € uma
dificuldade quando se trata da histéria das mulheres, pois sua presenca é
frequentemente apagada, seus vestigios, desfeitos, seus arquivos destruidos. Ha
um déficit, uma falta de vestigios” (p.21). Semelhantemente, Angela Gomes (2004),
na obra intitulada: “Escrita de si, escrita da historia”, debruga-se sobre as nocdes de
memoria, documento, verdade, tempo e historia, a partir das novas categorias de
individuo, a saber: todo individuo é social. Portanto, singularidade traduzida em
multiplicidade e fragmentos do proprio individuo e de suas memorias através do
tempo. Para ela, as praticas de escrita de si evidenciam dois tipos de situacao: “i)
como uma trajetoria individual tem um percurso que altera ao longo do tempo por
sucessao; ii) como o mesmo periodo da vida de uma pessoa pode ser decomposto
em tempos com ritmos diversos” (GOMES, 2004, p.13). Foi com essa percepgao de
individuo que se legitimou os registros de memoéria também do sujeito comum,
fazendo entender que os acontecimentos diarios sédo tdo importantes quanto os
grandes feitos humanos, dai os estudos sobre as mulheres numa perspectiva micro
histérica, na qual para se penetrar no passado feminino é preciso considerar as
pistas que podem ser usadas para transpor o siléncio e a invisibilidade das
mulheres ao longo do tempo.

Jacques Le Goff, maior historiador sobre o periodo medieval, no livro “O Deus da
Idade Média” (2007), faz as seguintes indagacdes: como os homens e as mulheres
da Idade Média imaginam Deus e que relacionamentos mantinham com Ele? Essas
questbes, de modo mais aprofundado em relacdo as mulheres, podem ser
analisadas na sua escrita. Por isso, a importancia desse estudo, visto que s&o suas
vozes expressas pela escrita literaria. Nesse sentido, nos diz Umberto Eco que “em
redor da Biblia crescem todas as demais formas de expressao literaria” (ECO, 2010,
p.496). Isso se da porque, segundo Le Goff, o Deus da Idade Média ndo tem
concorrentes, Ele é oficial, o que resulta em uma sociedade medieval formada pelo
dominio da Igreja que supervisionava e controlava a populacédo, sendo propagada
no dia a dia por meio dos sermdes. Deus é o ponto mais alto do sistema feudal, é o
Senhor dos senhores. E nessa cultura medieval que temos a mentalidade da época.
“Para a Igreja, a forma mais licita, a melhor, de vida monastica era o cenobitismo,
ou seja, a vida coletiva nos conventos” (LE GOFF, 2007, p.88). E tanto que,
segundo Perrot:

Dois lugares foram propicios a escrita: os conventos e os saldes, o claustro
e a conversacdo. Na ldade Média, os conventos favorecem a leitura e
mesmo a escrita das mulheres, a tal ponto que, ao final do século XllI, as
mulheres da nobreza pareciam culturalmente superiores aos homens que
se dedicavam a guerrear, como nas cruzadas ou em outras circunstancias.
Cultas e desejosas de amar de uma outra maneira: dai surge, talvez, o
amor cortés. As religiosas copiam os manuscritos e se apropriam do latim
proibido (PERROT, 2007, p.32).

E nesse cenario que as mulheres intelectuais se inserem em um contexto ndo de
passividade, mas de efetividade. Desse modo, Le Goff enfatiza que:
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Esse misticismo se desenvolve sobretudo a partir do século Xl e
produzira, no século XIV, monjas que pretenderdo introduzir Deus nos
governos da sociedade cristd é nisso que hoje chamamos de politica. As
pregadoras desse Deus politizado foram essencialmente Brigida da Suécia
e Catarina de Sena (LE GOFF, 2007, p.94).

Quando Tedeschi (2012) afirma que o processo histdrico das mulheres foi marcado
pela desmemorizagéo e pela descorporalizacéo, traz-nos um apelo a autonomia do
narrar e do escrever das mulheres. Isso é possivel, segundo ele, por meio da
histéria corporal das mulheres através da linguagem. Nisso, consiste, por
exemplificacdo, o mito da Virgem Maria, os mitos de mulher e de méae, que
predestinam as mulheres as tarefas da maternidade. Introduzido no pensamento
ocidental durante a Idade Média, € dado a perceber que a “maternidade inscrita no
corpo feminino € significado social” (TEDESCHI, 2012, p.18). Tal pensamento
culminou em um discurso da moral cristd no mundo medieval, que ressoa até 0s
dias de hoje, pois, na concepc¢éo do autor mencionado, “falar da identidade feminina
dentro da Igreja, € falar e demonstrar estruturas e concepg¢fes ainda presentes do
imaginario feminino atual” (p.17), gerando um processo de naturalizagdo do
comportamento. Tedeschi acrescenta ainda que:

A subjetividade e a conduta dos individuos eram simplesmente a expresséo
e o efeito da experiéncia do real e a tomada de consciéncia dos
significados que esse real possuia. E, portanto, a linguagem com que os
individuos se referem ao mundo em que vivem e ao lugar que ocupam nele,
definem sua identidade e seus interesses e dado forma expressiva a suas
crencas (TEDESCHI, 2012, p.10).

Ancorados pelos pressupostos de Tedeschi, temos que a linguagem ¢é discurso,
representacdo da realidade e sistema de significacdo que traz sentido as praticas
sociais. Indo ao encontro dessa visdao, diz Régo (2020): “a religido, enquanto
processo civilizatério, demanda para horizontes discursivos imagéticos em um dado
tempo e lugar de invencgdes dos cotidianos, fornecendo argumentos de sustentacéo
ético-moral e politico-ideolégico” (p.74). E por esse caminho que o presente trabalho
procura direcionar-se, visto que as obras literarias, principalmente a escrita religiosa,
também aparecem como formas de expressdo feminina, portanto, como categoria
de analise.

Perrot (2007) enfatiza que a histéria das mulheres é uma narrativa histérica em
construcéo, e, para ir além, diz-nos que “os discursos e as imagens cobrem as
mulheres como uma vasta e espessa capa” (p. 25), pois, segundo ela, e fago-me de
suas palavras: “o siléncio mais profundo é o do relato”. Desse modo, a falta de
vestigios nas fontes historiogréaficas resulta na auséncia de informacdes precisas e
circunstanciadas sobre as mulheres reais. “Eis ai outra razdo para o siléncio e a
obscuridade: a dissimetria sexual das fontes, variavel e desigual segundo as
épocas” (PERROT, 2007, p. 17).

Nesse sentido, apresentar as mulheres como histéria-problema em contraste com
a antiga historia-narrativa requer um grau de complexibilidade. E nesse ponto que o
trabalho de memdria encontra obstaculos, tanto de documentacdo, quanto do
préprio sistema de signos. “Inicialmente, por auséncia de registro, na prépria lingua,
a gramatica contribui para isso. Quando ha mistura de géneros, usa-se o masculino
plural: eles as dissimulam. No caso de greves mistas, por exemplo, ignora-se quase
sempre o numero de mulheres” (PERROT, 2007, p.21).
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Em contrapartida, a diversidade dos objetos e a alteridade cultural trouxeram ao
discurso historico a redencdo que possibilitou a procura incessante por novos
eventos e documentos que viabilizem uma escrita de memoria a apresentacéo
substancial sobre a mulher, nos aspectos materiais (configuracdo corporea), de
alma e de espirito. Paul Veyne (1971), na obra “Como se escreve a Histéria”,
esboca que a histéria € uma narrativa de eventos, pois, “como o0 romance, a historia
seleciona, simplifica, organiza, faz com que um século caiba numa pagina, e essa

sintese da narrativa é tdo espontanea quanto a da nossa memdria, quando
evocamos os dez ultimos anos que vivemos” (VEYNE, 1971, p.7).

Georges Duby, na obra intitulada Historia da vida privada 2, resgata a ardua
habilidade de se deixar entender as palavras na procura de fazé-las, por si so,
contar-nos uma histéria. Elucida ele: “O que era a vida privada nos tempos feudais?
Para construir uma problematica eficaz — pois, repito-o, é disso que se trata — o
melhor método, creio, é partir das palavras, explorar um campo semantico, isto €, o
nicho onde se acha refugiado o conceito” (DUBY, 2009, p.15).

E errdneo representa-las dentro da passividade. O fato é: mulheres durante a
Idade Média, por mais que se creditasse a elas a falta de criacédo, para as mulheres
era incumbida apenas a tarefa de reproducéo das diversas artes. Embora houvesse
singularidade em relacdo ao meio e as percepcbes de mundo, pensamentos e
vivéncias, as ciéncias sociais nos traz evidéncias descritivas de diversos campos da
atuacdo feminina, ainda que sensivel. Portanto, parte dai uma analise emblematica
sobre as mulheres dessa temporalidade tdo vasta. Em todo caso, procura-se
estabelecer conexao entre as mulheres da nobreza enquanto servis, destacando a
falta ainda maior de estudos voltados as mulheres das camadas mais pobres, pois,
sobre estas, falta o devido acervo histérico constitutivo de sua época, em todas as
esferas da vida.

Jacques Le Goff (2007), em sua obra “O Deus da Idade Média”, tece uma linha
geral sobre como os homens e a mulheres imaginam Deus e de como mantinham
essa relacdo. Para ele, tudo dependia do lugar social. Sendo assim, havia um Deus
para os clérigos, leigos, monges, para os poderosos, os humildes, os seculares,
entre pobres e ricos. Segundo ele, nesse momento da historia (fim do Império
Romano em 476 e a tomada de Constantinopla pelos turcos em 1453), ndo existe
outro deus além do Deus dos cristdos, mas apenas falsos deuses. Com tamanha
devocéo, a passagem do monoteismo foi uma formacéo histérica que reconfigurou a
sociedade medieval. Desse modo, “os clérigos formam a Igreja, principal poder
dominante da Idade Média e da sociedade feudal, que supervisiona, controla,
garante o dominio de Deus sobre o conjunto da sociedade e mais especialmente
dos leigos” (LE GOFF, 2007, p.67).

E no cotidiano com os sermdes que a Igreja solidifica o novo modelo a ser seguido
pelos fiéis. Le Goff (2007) nos diz que, diante da cultura, a Igreja manifesta a sua
vontade que era vista como a vontade de Deus para os homens. Os principais
instrumentos da dominacao, utilizados pela Igreja, foram: a consolidacdo da teologia
e a pratica dos sacramentos. O sacramento que sera apresentado em poucas linhas
€ o do matriménio, pois é nele que consiste grande parte da vida das mulheres e de
seus registros.

Poucas épocas tiveram, como a Idade Média crista ocidental dos séculos Xl
—XV, a convic¢ao da existéncia universal e eterna de um modelo humano.
Numa época dominada e impregnada até as suas fibras mais intimas pela
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religido, esse modelo era, evidentemente, definido pela religido e, acima de
tudo, pela mais alta expressdo da ciéncia religiosa: a teologia (Le Goff,
2007, p.10).

A diversidade da condi¢do da mulher durante a Idade Média remonta em particular
ao universo privado, e em todo caso, a vida confinada que o matrimdénio exige.
Longe disso, encontramos mulheres marginalizadas que sobrepujavam sua propria
natureza, muitas vezes, pela necessidade de renda. Estas, aos olhos da
comunidade, eram vistas com ma reputacdo. Em um primeiro momento, adentramos
ao espaco conjugal na tentativa de explorar os mecanismos formadores do ideal de
“‘mulher guardia do lar”. Sabendo disso, busca-se introduzir a posi¢cao dessas
mulheres, assim como sua funcéo no seio da familia, que segundo Le Goff (1989):

traz a ideologia medieval subjacente que faz da mulher um ser falso
e tentador, o melhor aliado do deménio, uma eterna Eva mal
resgatada por Maria, um ser escabroso para quem o vigia, um mal
necessario para a existéncia e o funcionamento da familia, para a
procriacdo e para o controle da sexualidade, que é o perigo para o
homem cristédo (p.10).

Diante da documentacdo referente a Idade Média, percebe-se que a voz das
mulheres é silenciada e cautelosa, sendo, na grande maioria, registrada pelas
camadas mais altas (a classe cavalheiresca, para o periodo mais antigo e a
burguesia das cidades, para os finais da Idade Média), por meio da literatura
familiar, dos diarios e das memorias. Segundo Le Goff (1989):

No esquema da sociedade trifuncional, a mulher ndo tinha qualquer
lugar. Se, para os homens da ldade Média, existe uma categoria
mulher, durante muito tempo a mulher ndo é definida por distingGes
profissionais, mas pelo seu corpo, pelo seu sexo, pelas suas
relacbes com determinados grupos. A mulher define-se como
esposa, vilva ou virgem. Foi vitima das coagdes que 0 parentesco e
a familia foram impondo & afirmacéo das mulheres como individuos
dotados de uma personalidade juridica, moral e econémica (p. 22).

Para Christiane Klapisch-Zuber (1989), “a preocupagao de procriar descendentes
legitimos € a unica justificativa para o matriménio” (p.198). Além disso, para ela o
dote tornava as mulheres desvalorizadas e implicava diversas consequéncias na
realidade social das mulheres marginalizadas, que ndo possuiam poder aquisitivo
ou nome familiar de grande influéncia. Uma dessas consequéncias foi a quantidade
de mulheres que entrava para os conventos. Diferentemente do que se pensa sobre
essa questdo, as mulheres entravam nessa vida monastica por dois motivos
principais: o primeiro diz respeito ao medo da morte durante os partos, em nivel
assustador para o periodo; e o segundo pela questdo dos dotes — os chefes de
familia optavam, muitas vezes, apenas por casar a filha mais velha.

Parte-se da ideia de Tedeschi (2012) afirma que, “no imaginario social da época,
as mulheres sao “seres do siléncio por sua prépria natureza [...], feitas para tarefa
do corpo, da procriacdo, da casa, da agricultura, da domesticacdo dos animais, do
servir-cuidar-nutrir, sem capacidade como sujeito” (p.11). Pode-se também
argumentar que, segundo o autor, diante de um pressuposto temporal marcado, na
sociedade feudal, por uma forga explicativa universal ao género, “a maternidade
inscrita no corpo feminino é significado social” (p.18). Dessa forma, a linhagem
passa a ser a prioridade entre tais familias, que se utilizam do corpo dessa mulher
com grande intensidade. Le Goff (1989) nos diz que “a mulher € uma personagem
fundamental das aliangas que se contraem no interior da aristocracia feudal,
Instituto Federal de Pernambuco. Campus Garanhuns. Curso de Pds-graduacgéo Lato Sensu em
Linguagens e Praticas Sociais. 09 de Agosto de 2021.



oportunidade de ascensao social para o marido, vé-se, em geral, relegada para uma
condicao inferior a que possuia, em virtude dos casamentos resultantes dessa
estratégia” (p.22).

Nota-se, com isso, que a participacdo da mulher no acordo nupcial € passiva e
marcada pela sociedade feudal, que interferia bruscamente no modelo de vida das
mulheres da nobreza que eram subjugadas veementemente em um “processo de
naturalizagdo do comportamento” (TEDESCHI, 2012, p.18).

Zuber (1989) nos direciona em um viés, aonde o grande desafio familiar da Idade
Média repousa sobre a morte que se abate impiedosamente na sociedade. Para
abrandar os danos, gerar herdeiros parecia, em curto prazo, uma solucéo viavel. A
vista disso, a mulher carregava o fardo da responsabilidade. Para tanto, eis a
problematica: a mulher continua a ser uma engrenagem subordinada a reproducao
familiar? Segundo ela, “o coragdo da casa medieval é o quarto: é la que a mulher
esta, trabalha, concebe, da a luz; e é & que morrera. Sabe-se ainda muito pouco
acerca da vida biolégica da mulher casada e sobre os efeitos que as funcbes que
Ihe sdo atribuidas tém sobre o seu corpo e sobre o seu comportamento” (ZUBER,
1989, p.198). Na aplicacdo no mundo fechado da vida familiar que justificava a
subordinacédo da mulher, procura-se apreender sobre o dominio que corresponde a
ela: a casa - espaco fechado e protegido, lugar onde a vigilancia era constante e
ensurdecedora.

A fragilidade e a fraqueza das mulheres exigem protecéo e vigilancia. As
suas andancas pelo exterior devem reduzir-se a percursos bem
controlados: a igreja, o lavadouro, o forno piblico ou a fonte, lugares que
variam de acordo com a condi¢do social, mas que sdo designados de forma
precisa. Lugares que, por outro lado, suscitam curiosidade e angustia nos

homens. A tal ponto, tém a impressao de que as palavras que ai circulam
escapam a sua vigilancia (Zuber,1989, p.206)

O medo também controlava a mente dos homens que vigiavam as mulheres, sob a
desconfianca de suas acdes, atos e palavras. A voz da mulher era uma ferramenta
gue podia causar grandes danos a reputacdo do marido, passivel de puni¢cdo por
ndo exercer sua autoridade sobre a esposa. Um exemplo das formas de punicéo é o
ritual do burro, que pune a inversao evidente dos papéis conjugais. A vida conjugal
também é coletiva, podendo acarretar grandes alvoro¢cos no seio da comunidade.
Tal castigo simbdlico demonstra que a insubordinacdo das mulheres trazia
reprovacdo nao s6 do marido, mas também de toda sociedade.

Diante da cultura medieval, na mentalidade da época, o homem exercia dominio
sobre a mulher, justificado pela autoridade natural sobre ela, principio que se
estendera por longos periodos da histéria. Desse modo, o corpo que envolve a
mulher ndo é dela, € apenas um receptaculo de vontades alheias.

De fato, saber tratar com uma mulher exige que se desconfie
constantemente das suas exigéncias. O seu corpo, que é tdo necessario
para a sobrevivéncia das linhagens, esta sujeito a uma natureza demasiada
inconstante. Mal governado pela falta de razao, que é tipica das mulheres,
esse corpo exige que o seu senhor, 0 marido, satisfaca os apetites de uma
forma prudente e regular, mas sem se entregar a vertigem dos sentidos, o
gue arruinaria a sua autoridade (ZUBER, 1989, p.205).

Como dito antes, a Igreja detinha o poder sobre o controle social e politico,
estando a par de todos os acontecimentos. George Duby e Michelle Perrot, na obra
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Histéria das mulheres no ocidente, examinam os estigmas relacionados as raizes de
dominagéo ao corpo das mulheres. Em primeira instancia, sobre o que constitui a
mulher: o olhar masculino que modela as regras de comportamento. Um filtro
masculino que impbs as mulheres sua maneira de viver, antes mesmo delas
pensarem por si proprias, e, assim, se expressarem. A igreja que possuia o
dominio, principalmente da vida conjugal dos moradores, admoestava
categoricamente quando a mulher podia e devia ir contra o seu marido.

A condigdo feminina estava no enquadramento matrimonial. Fora dele, as
mulheres eram ainda mais distanciadas. De acordo com Zuber (1989), “sao
mulheres sem familia, as que se colocam fora da ordem natural atribuida ao sexo
feminino pela sociedade medieval” (p.208). Ou seja, dentro do casamento,
passando a serem vulneraveis e com reputacdo manchada, sendo elas: vilvas sos;
mendigas que ganham o seu sustento fiando; criadas de servir que vivem fora de
uma comunidade religiosa. Para tais, suas condi¢des na sociedade eram desiguais,
pois, em tudo se tornavam suspeitas de mau comportamento, podendo serem
acusadas de prostituicao.

Sobretudo antes das crises do século XIV, muitas mulheres exercem uma
atividade mais autbnoma fora de casa. Para maior parte, a necessidade de
trabalhar esté diretamente ligada a sua situacdo matrimonial ou a perda de
protecdo familiar. Para arranjarem o dote ou o enxoval, as filhas das
familias pobres vao servir, por vezes ainda criancas, frequentemente ja
adolescentes. Sobretudo as vilvas é que vao constituir o nucleo principal
dos exércitos de trabalhadores, por se verem demasiadas vezes
ameacadas pela soliddo e pela miséria (ZUBER,1989, p.208).

Por outro lado, se para a classe alta engravidar varias vezes era uma maneira de
diminuir no nimero de mortalidade ou pelo menos uma tentativa de mais filhos
chegarem a fase adulta, para a classe menos abastada, evitar filhos era uma
necessidade real. Com isso, acreditava-se que amamentar evitaria a gravidez de
maneira natural.

Diante dessa problematica vivida pelas mulheres pobres em relacdo ao
nascimento de filhos, encontramos um valor bastante significativo de infanticidio e
abandono nos lares miseraveis. De acordo com Zuber, a rejeicdo aos recém-
nascidos tornara-se pratica nas cidades, entre criadas, livres ou servas, que,
passando por crise de subsisténcia, entregavam seus rebentos ao hospicio da
cidade na esperanca de fazé-los sobreviver. Vale salientar que, como esperado,
criancas abandonadas do sexo feminino eram em maior namero.

Em relac&o ao trabalho da mulher, é perceptivel que seu papel social vai além do
esperado, trazer renda para casa, alimentar e nutrir sua familia também fazia parte
do cotidiano de véarias mulheres, ainda que oculta, desvalorizada e mal remunerada,
pois, “na escala social, nem todas estavam confinadas em casa” (Zuber, 1989,
p.207).

No campo do trabalho feminino, nota-se que sua utilidade na costura e na fiacao
revela ndo s6 um papel a desempenhar pela mulher, sob o pensamento de que o
Ocio é pecado, mas, também, dois fatores principais: primeiro, tem como objetivo
neutralizar a natureza feminina, obrigando-a a uma atividade constante na tentativa
gue ela ndo se perca em devaneios perigosos a sua honra e a honra da casa;
segundo, atende as necessidades do consumo doméstico, além de visar o lucro. Ou
seja, o produto, fruto da atividade téxtil das mulheres, tinha uma fungéo econdémica.
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2.2 A literatura medieval no contexto cultural

Um dos grandes nomes cotados para o rol de pesquisadores (as) do estudo da
Idade Média € Régine Pernoud. Nas obras Luz sobre a ldade Média (1978) e A
mulher no tempo das catedrais (1980), destacam-se conceitos fundamentais as
guestbes que envolvem a organizacéo social em quase todos 0s aspectos possiveis
de discussdo: o vinculo feudal; a vida rural e urbana; a realeza; as relacfes
internacionais; a Igreja e 0 ensino; as letras e as artes em geral; as ciéncias; a vida
quotidiana e, por fim, a mentalidade medieval. Nessa perspectiva, um dos papéis
exercidos pelas mulheres, segundo Pernoud (1978), € o de ser colaboradora na
mainbournie, que seria a administracdo da comunidade e da educacdo dos filhos.
Acrescenta ainda, sobre o ensino, que “a crianca, na Ildade Média como em todas
as épocas, vai a escola. Em geral, € a escola da sua paroquia ou do mosteiro mais
proximo. Com efeito, todas as igrejas agregam a si uma escola” (p.86).

Um ponto discutido por Pernoud sobre o ensino nos faz questionar a relacao
existente entre cultura e letra. Ou seja, sabendo que havia os meios de se instruir a
populacdo, mesmo estando na pobreza, deixando de ser, portanto, um obstaculo,
visto que o ensino era gratuito, da escola da aldeia (paroquia) até a Universidade,
nos perguntamos o seguinte: o povo, de fato, era tdo ignorante na ldade Média
como se pensou por tanto tempo? O dominio do alfabeto é critério da cultura? O

iletrado é ignorante ou a educacao se dava, sobretudo, pelo visual? Pergunta
Pernoud.

Considerando os tracos pertinentes que a autora levanta, observa-se que na ldade
Média “era-se mais instruido entdo pelo ouvido do que pela leitura. Por mais
honrados que sejam, os livros, 0s escritos tém apenas um lugar secundario; o papel
de primeiro plano € reservado a palavra, ao verbo” (p.105). Por esse caminho
subentende-se que a linguagem em suas diversas manifestacoes desempenhou
uma extraordindria funcdo no seio da difusdo cultural e do pensamento erudito,
devido a sua capacidade de transpor o mundo letrado ao mundo das praticas
cotidianas, ambas alimentando-se do social e das possibilidades de difusdo do
saber. Na empreitada da palavra, enquanto disseminadora do cotidiano secular e
especialmente da vida sacra, vislumbram-se as articulagdes culturais em todos os
setores da vida. Um exemplo disso seria a pregacao - elemento essencial da vida
medieval - ndo apenas nas igrejas, mas nos mercados, nos campos, nas feiras, nas
encruzilhadas, enfim, em todos os espacos, pois, “a pessoa instruia-se escutando, a
palavra era de ouro” (p.105), principalmente pela “Biblia dos iletrados”, aquela
apreendida pelo ouvido.

Outro ponto que vale salientar é o trabalho minucioso dos pesquisadores que
conseguiram, com muita persisténcia, trazer ao publico a existéncia de uma
Literatura Medieval. Segundo Pernoud, “uma boa parte da produgédo literaria da
Idade Média esta ainda em estado de manuscrito, enterrada nas nossas bibliotecas,
enquanto se reeditam sem cessar as mesmas obras” (p.108). Além disso, diz-nos
gue a poesia era um dominio comum, tanto aos principes, quanto aos vagabundos,
0 que demonstra que nesse periodo ndo existia um corpo de elite, mas trocas
fecundas entre as classes sociais.

Nisso enfatiza que “as alegrias do espirito ndo eram reservadas aos privilegiados
ou aos letrados e podia-se, sem saber grego ou latim, e mesmo sem saber A ou B,
ter acesso as mais altas delicias da poesia” (p.110). Desse modo, falar de uma
literatura do povo, de uma literatura clerical e de uma literatura da nobreza, é trazer,
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em seu conceito geral sobre as obras de arte, sua participagdo, tanto de uma,
guanto de outras classes, ainda que algumas sinalizassem gostos aqui ou ali, a
exemplo dos romances de cavalaria, preferidos pela nobreza.

a literatura medieval reproduz-lhe os menores contornos, 0s minimos
cambiantes. Todas as classes sociais, todos 0s acontecimentos historicos,
todos os tracos da alma [...]. E que a poesia foi a grande ocupacéo da
Idade Média e uma das suas paix8es mais vivas. Reinava por toda a parte:
na igreja, no castelo, nas festas e nas pragas publicas; ndo havia festim
sem ela, nem festejo em que ela ndo desempenhasse o seu papel, nem
sociedade, universidade, associagdo ou confraria onde ela ndo tivesse
acesso (p.109)

Sendo ela a razdo de toda poesia e inspiracdes de cancdes, dedicam-lhes versos,
pois “a ldade Média representa a grande época da mulher, e, se ha um dominio em
que o seu reinado se afirma, é o dominio literario” (PERNOUD, p.120). Todavia, nao
€ a Unica, havia outro tema universal que se tornou medieval: Deus. Sabendo disso,
0 pensamento de Deus se tornara inseparavel da poesia medieval, porque nédo se
podia negligenciar o sentimento religioso, nesta época de fé sincera.

Sabendo que a literatura medieval € tdo rica de géneros como de temas literarios,
gue ndo estamos presos a poesia em si, mas a géneros literarios proprios de cada
autor, ndo foi nossa intencdo nos atermos a um Unico género textual, mas as
palavras expressas, as experiéncias e a honestidade de cada autora, mais adiante
apresentada. Vale destacar também que a escrita historiografica e a literatura
precisam estar atentas ao movimento do leitor e do autor, presos em seu momento
histérico, pois, como diz Chartier (2001), ela visa “construir uma leitura histérica das
obras literarias, mas sem destruir sua condigdo mais real: o mistério” (p.98).

3 METODOLOGIA

A pesquisa fez-se por meio do conceito de historiografia literaria, ou seja, a
promocdo entre a teoria da histéria e a teoria literaria, portanto, entre histéria e
literatura. Para tanto, utilizamos os textos de carater mais documental, juntamente
com o género literario. Além disso, usamos o0 contexto de producédo da literatura
medieval: recortados por sua localidade, que sera os mosteiros e a corte, tendo na
educacédo feminina das damas e das religiosas nosso foco maior. Portanto, dada as
circunstancias, é de extrema necessidade entendermos como eram as mulheres
instruidas nos tempos feudais e medievais.

Por outro lado, fica evidente que sera analisada também a relacdo entre texto e
imaginario social. Para fins de interpretacdo, usaremos os textos literarios de trés
autoras, apenas: de Gertrudes - A grande - autora da obra mistica “O arauto do
Amor Divino”; Dhuoda, obra “Manual para meu filho”, nesta temos o testemunho
precioso sobre a mentalidade e o grau de cultura do século IX; e Egéria (século
IV/V) com a obra “Peregrinagdo de Santa Silvia de Aquitana a Terra Santa”. Em
especial, apegar-nos-emos ao motivo da viagem de Egéria: levar a suas “irmas” o
testemunho ocular dos lugares santos, uma missdo que ela propria acredita ser o
fruto de uma inspiracao divina, sendo a primeira escritora em lingua latina da Idade
Média. “O texto € o segundo testemunho escrito de uma peregrinacdo ao Oriente
(viagem empreendida cerca de 50 anos depois da do peregrino de Bordéus) e o
primeiro que se conhece redigido por uma mulher” (COSTA; COSTA, 2019, p.28).
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Sobre a Histdria e a andlise de textos, utilizamos a obra, organizada por Ciro
Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas, intitulada “Os dominios da Historia” (1997).

Trata-se, antes, de relacionar texto e contexto: buscar 0os nexos entre as
ideias contidas nos discursos, as formas pelas quais elas se exprimem e o
conjunto de determinacdes extratextuais que presidem a producdo, a
circulacdo e o consumo dos discursos. Em uma palavra, o historiador deve
sempre, sem negligenciar a forma do discurso, relaciona-lo ao social
(CARDOSO; VAINFAS, 1997, p.540).

No que se refere a Idade Média, nosso objeto de estudo aqui é fazermos eco as
palavras de Pernoud (1980) que, destacando o papel da mulher na construgéo do
conhecimento intelectual nesse periodo, diz:

Até o fim do periodo medieval, verificaremos nos sermdes, nas
conversacfes, em toda a producao literaria, em verso ou em prosa, e até
nas farsas e trovas, numa frequéncia semelhante, constantes referéncias
ao Novo e ao Velho Testamento. Pode dizer-se que o recurso a Sagrada
Escritura forma a estrutura de tudo o que foi dito, escrito, pensado, durante
os séculos feudais e medievais” (PERNOUD, 1980, p.57).

Nesse sentido, a abordagem que se faz sobre os textos no Ocidente, precisa ser
entendida a partir da linguagem das escrituras, o que para George Duby é
compreendido com um questionamento: “0 que era a vida privada nos tempos
feudais? Para construir uma problematica eficaz — pois, repito-o, é disso que se trata
— 0 melhor método, creio, é partir das palavras, explorar um campo semantico, isto
€, 0 nicho onde se acha refugiado o conceito” (DUBY, 2009, p.15).

Por fim, em todo caso, o trabalho em si consiste em “levar em consideragcédo as
circunstancias de produgdo, mais especificamente no que concerne a
intencionalidade do sujeito falante” (CHARAUDEAU, 2008, p.25). Essas
representacdes coletivas, que uma determinada sociedade (ou grupo social)
constréi para si, produzem as condi¢des de producdo e de interpretacdo do ato de
linguagem ou as circunstancias de discurso, das quais o autor acima citado aborda
na obra “Linguagem e discurso: modos de organizagdo” (2008).

4 A ESCRITA LITERARIA DE VOZES FEMININAS NO MEDIEVO
4.1 Dhuoda: a escrita de uma méae

A escrita de Dhuoda nos traz uma reflexdo bastante especifica sobre o
pensamento educativo de autores medievais, refiro-me ao texto La educacion
Cristiana de mi hijo (Manual pra meu filho). Dhuoda foi uma mae e uma esposa da
nobreza do século IX. Por meio do estudo do Manual de Dhuoda, pretendemos
compreender a influéncia do contexto politico-social da época, assim como
exemplificar a contribuicdo dessa mulher para o meio académico, especialmente
sobre o modelo de educacéo vigente. Sendo assim, o principal objetivo da proposta
pedagodgica de Dhuoda € a fidelidade: o texto em si expressa a crise do Império
Carolingio e o inicio das bases da sociedade feudal, mostrando também o
fortalecimento das relacdes feudo-vassalicas, que seriam a fidelidade.

Tienes a Carlos como sefior, porque Dios, como creo, y tu padre Bernardo
lo han elegido, para que tu le sirvas ya desde los primeiros afios de tu
juventud com todas tus fuerzas; tem em cuenta que has salido de una
familia elevada y noble por ambos padres; no le sirvas solo por ser
agradable a tus ojos, sino también conforme a tu inteligéncia, tanto
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mediante el cuerpo como mediante el alma; guardale em todo
acontecimiento uma fidelidad provechosa, leal y segura (DHUODA, 1995, p.
86).1

E interessante notar que além do manual ser dirigidos aos filhos do sexo
masculino, Dhuoda manifesta a compreensédo do conhecimento politico e de que
estava a par dos assuntos decorrentes de seu tempo. Isso evidencia o ideal de
homem para o periodo, que estava intimamente ligado ao ser cavaleiro, fiel e
grande guerreiro. Tal ideal era obtido por meio da obediéncia a Deus, ao pai e ao
rei.

Sua proposta educacional € de natureza cristd escolastica, em que procura
conservar 0s principios aristocraticos da sua linhagem. Desse modo, duas questdes
levantam-se com esse texto: a recuperacdo de um manual pedagdgico, sob o
formato de Espelho de Principe; e a importancia da histéria, ja que proporciona o
conhecimento, ndo somente politico, social e cultural, mas também de valores éticos
e morais.

A obra foi escrita em Uzes, entre 30 de novembro de 841 e 2 de fevereiro de 843.
Afastada por questbes politicas, Dhuoda decide participar da vida de seus filhos ao
escrever o manual que continha orientacdes a formacdo de seu primogeénito,
Guilherme, que tinha apenas 16 anos, procurando ensinar os valores morais, 0S
comportamentos e as virtudes necessarias a sua educacdo, pautada na conduta
cristd. Sua cultura estava respaldada no saber medieval que é a Sagrada Escritura
e 0S escritos poéticos e gramaticos da antiguidade. Isso demonstra além do seu
carater original, a capacidade intelectual e o nivel de instrucdo de algumas mulheres
da nobreza. Dessa forma, "com o pensamento classico podemos analisar o debate;
a producdo do saber e a acdo desta mde em seu tempo historico, com 0 escrito
sagrado; e o nivel de conhecimento da autora, pois, conhecer a Biblia na Idade
Média significava ser letrado” (VIANA; OLIVEIRA; 2013, p. 21514). E com essa
abordagem que Pernoud (1980) considera o manual de Dhuoda o mais antigo
tratado francés de Educacdo e a Unica no género que se distingue dos demais
Espelhos carolingios. No periodo carolingio, Manual é, de modo geral, sinbnimo de
Espelho — guia de orientacdo politica, de educacao fisica, moral e literaria para os
jovens aristocraticos.

Asi, pues, bien conforme al cobmputo griego, o conforme al latino, las dos
lecturas expresan todo |6 que se puede decir de Aquel que es llamado
Dios. Asi, el cinco sirve para guardar los cinco sentidos corporales, es
decir, la vista, el oido, el guto, el olfato y el tacto. El cuaternario alude al
[namero] llll, o a los cuatro elementos del corpo que hay que mantener, o
sea, el calor, el frio, lo htmedo y lo seco; o bien sea para guardar las cuatro
virtudes, es decir, la justicia, fortaleza, prudencia y templanza; o a los
llamados cuatro evangelios; o bien para abarcar y custodiar las cuatro
partes del mundo, es decir, el oriente, el occidente, el norte y el sur. El
ternario también se refiere a la perfeccion del nimero tres, que es interpreta
em su mas alta expresion como la del Padre, el Hijo y el Espiritu Santo; o
también a estos tres dones: el pensamiento limpio, la palabra santa y la
contemplativa, o también a dos facultades: la capacidad de entender y la de

1 Vocé tem Carlos como seu senhor, porque Deus, como eu acredito, e seu pai Bernardo tém escolhido para que vocé ja o
sirva desde os primeiros anos de sua juventude com toda sua forga; esteja ciente de que vocé veio de uma familia elevada e
nobre para ambos 0s pais; ndo o sirva apenas sendo agradavel aos seus olhos, mas também de acordo com a sua inteligéncia,
tanto por meio do corpo, quanto por meio da alma; guarde tudo para ele, evento, uma fidelidade lucrativa, leal e segura.
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obrar, que tienen como modelo los dos mandamientos, o sea, el amor de
Dios y al préjimo [...] (DHUODA, 1995, 67).

Nesse sentido, a obra de Dhuoda endossa tanto a relevancia histérica, quanto a
literaria. Na primeira, porque foi escrito entre a morte de Luis - o Piedoso - e a
partilha de Verdum?, em 843, o que mostra 0s eventos de entdo como fonte
histérica; na segunda, pelo seu carater autobiografico e de testemunho espiritual, ja
gue Dhuoda manifesta a importancia da escrita de memaria e da leitura.

Le Goff, ao tratar da relagéo entre literatura e sociedade, esclarece que a imagem
do social que aparece na literatura e nas iconografias mantém relacbes complexas
com a sociedade global de que partem. Para ele, seriam as classes dominantes que
comandam 0s grupos restritos e 0s escritores que a realizam. Nas suas palavras,
essas imagens passaram a ser “expressao, reflexo e sublimagao ou camuflagem da
sociedade real” (LE GOFF, p.122). Mais adiante, Le Goff, ao tratar da literatura em
sua definigado de “espelho da sociedade”, queixa-se por ser um espelho deformante,
conforme os desejos conscientes ou inconscientes da alma coletiva que nele se
olha, e dos interesses, dos preconceitos, das sensibilidades, dos que fabricam
esses espelhos e os mostram a sociedade. Segundo ele,

A literatura oferece mais imagos do que imagens ao historiador das
sociedades e das civiliza¢des, obrigando-o assim a tentar ser o psicanalista
do passado coletivo. Este espelho da sociedade, que a literatura nos
oferece, pode ser, por vezes, um espelho sem estanho, através do qual as
figuras desaparecem, escamoteadas pelos fabricantes de espelhos” (LE
GOFF, p.122).

Utilizamos o texto de Le Goff para sinalizar que o Manual de Dhuoda se encaixa
perfeitamente na analise do autor mencionado, por se tratar de uma mulher da
nobreza que também produzia seus escritos a partir do lugar social em que se
encontrava, podendo também ser apenas uma visao de espelho, classificado a
partir dos interesses de Dhuoda. Vale lembrar que a autora deixa clara a sua
intencdo no momento em que ela confessa que suas orientacdes manteriam vivos
tanto o corpo fisico, quanto a alma de seus filhos, de seu marido e dela propria, pois
a fidelidade ao rei e a Deus garantia isso e, a0 mesmo tempo, suas posi¢coes
sociais.

Enfim, os relatos de Dhuoda oferecem-nos elementos riquissimos sobre a
medievalidade feudal, especialmente no que se refere a educacdo, a ética e a
fidelidade. Encontram-se, assim, divididos: Prélogo - o autor e suas razdes para
escrever; Livro 1 - amar a Deus; Livro 2 - o mistério da Trindade; Livro 3 - a ordem
social e 0 sucesso secular; Livro 4 - vida moral; Livro 5 - castigo de Deus sobre
aqueles gque ele ama; Livro 6 - a utilidade das bem-aventurancas; Livro 7 - a morte
do corpo e do espirito; Livro 8 - como orar e para quem; Livro 9 - os numeros de
interpretacéo; Livro 10 - resumo dos pontos principais da obra, mais sobre o autor;
Livro 11 - a utilidade de recitar o Salmo. Dhuoda oferece uma proposta educacional
no século IX, interligada a mentalidade coletiva da época, com originalidade e

2 O Tratado de Verdun é um acordo firmado no ano de 843, em Verdun, entre os trés filhos de Luis, o Piedoso:
Lotéario, Luis, o Germanico e Carlos, o Calvo. O tratado atribuiu a Luis a parte do império que ficava a margem
do Reno, com Moguncia, Vormacia e Espira. Carlos recebeu o litoral do Oceano e as bacias do Escalda, do Sena
e do Garona; a Lotario coube a Italia, o vale do Rddano e do Saona e a margem esquerda do Reno. Com isso,
Lotario conservou o titulo imperial. (MAGNE, 1991, p. 19).
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devocdo aos principios cristdos. O género literario Espelho de Principe levanta
instrucBes validas para toda sociedade e ndo somente a educacdo da nobreza. A
educacéo familiar € um ponto crucial em sua abordagem, visto que, em sua defesa,
Dhuoda reivindica o direito de educar seu filho, fazendo a seguinte indagacéo: quem
melhor do que uma mae para instruir? Para mais apreciagdo, os originais do Liber
manualis (Livro manual) encontram-se hoje na Bibliotheque Nationale de Paris.

4.2 Egéria: a escrita de uma peregrina

O ltinerério realizado entre 381-884 aos lugares santos por Egéria traz relatos
marcantes de espacos sagrados para o cristianismo. Nele, a descricdo € detalhada
por caminhos tracados especialmente de figuras e de passagens da Biblia,
principalmente do Antigo Testamento.

A peregrinacdo de Egéria possibilita a clarificacdo dos aspectos sociais, culturais,
politicos e religiosos do século IV, no Noroeste Peninsular. Mais do que isso, a
carga simbolica da viagem tramita pela ansia de salvacao e de purificacdo da alma
e do espirito, 0 que remonta ao lado invisivel da viagem. Egéria usa o latim vulgar,
usa também formas e semanticas novas, utilizando-se da lingua coloquial porque
desejava ser entendida por todos aqueles que a ouvia. Para Oliveira (2014), Egéria
foi uma “mulher que se aventurou numa longa viagem exterior para se descobrir
numa viagem interior, materializada também pelo poder da palavra escrita” (p.45).

Em 1910, uma nova edicdo foi feita, com o titulo: Peregrinatio [ou Itinerarium]
Aetheriae ad Loca Sancta (Peregrinacdo [ou Viagem] de Etéria a Terra Santa),
revelando a identidade da verdadeira autora. Isso se da devido ao fato de faltarem,
ao manuscrito de Egéria, as primeiras folhas, as ultimas e duas folhas do meio, dai
as especulacdes acerca do nome da autora. Alguns autores defendem que a origem
de Egéria é situada na provincia da Gallaecia. Um dos principais argumentos que
ratificam essa afirmativa seria o tipo de latim que ela usou no lItinerario.

Ainda hoje, existem controvérsias sobre a origem familiar e a posicao social de
Egéria. Em um primeiro ponto, a questao se faz por meio da indagacéo se ela seria
monja e/ou nobre, o que é confirmado por seu prestigio junto a Igreja Institucional
da época, pois, em seu relato, era bem acolhida nos mosteiros e pelas autoridades
eclesiasticas. Quanto a sua nobreza, infere-se que a resposta mais assertiva para
essa questao se da por meio dos recursos financeiros. De fato, como poderia uma
mulher fazer tal empreitada se ndo fosse pela familia aristocratica? Ou, como ser
tdo bem recebida pelas autoridades imperiais?

Outro ponto controverso que paira sobre Egéria seria acerca de sua capacidade
intelectual, ja que o ltinerarium teria sido escrito por uma mulher capaz de escrever
em latim. Pois, ela ndo s escreveu, mas foi a primeira escritora em lingua latina da
Idade Média, sendo esta sua obra considerada o segundo testemunho escrito de
uma peregrinagéo ao Oriente.

A obra de Egéria encontra-se organizada da seguinte forma:

a primeira parte, com 23 capitulos (I-XXIIl), descreve os lugares sagrados e
pontos geograficos em suas viagens, e esta dividido em quatros etapas da
viagem: 1) Peregrinacdo ao Monte Sinai e a volta a Jerusalém (cap. I-IX);
2) Subida ao Monte Nebo (X-XII); 3) Saida de Jerusalém e visita ao timulo
de J6, em Carneas ou Denaba, cidade de Ausitide (XIII-XVI); 4) Depois de
trés anos em Jerusalém (cf. XVI,7 e XVII,1), peregrinacdo a Mesopotamia
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Syriae (XVI-XXI) e o regresso a Constantinopla, de onde partira (XXI-XXIII).
Na segunda parte, 26 capitulos (XXIV-LIX), Egéria detalha as praticas
litirgicas e eclasiasticas da Igreja em Jerusalém, onde n&o faltam
informacBes sobre 0s santuarios numerosos, e alguns suntuosissimos,
construidos principalmente nos ‘lugares sagrados’ e onde se realizaram as
cerimdnias acima referidas: a Basilica do Santo Sepulcro (com a Anastasis,
o Calvério e o Martiyrium ou Ecclesia Maior), o santuario do Cenéaculo de
Sido, os trés santuarios do Monte das Oliveiras (Imbomon, Eleona e
Getsemani), a basilica de Belém e duas igrejas na Betania, uma das quais
€ a chamada Laza (COSTA; COSTA, p. apud VALLE, 2008, p.26-29).

Sobre a sua literatura de viagens e o seu itinerario € possivel dizer que,

com Egéria ficamos sem saber quando voltou e se voltou, e também se
chegou a concretizar parte da viagem que aspirava fazer — ir a Efeso, na
Asia, rezar no tamulo do apéstolo Jodo. Uma das Ultimas coisas que
sabemos do seu ltinerario € que regressou a Constantinopla, fazendo o
mesmo percurso da ida — Monte Taurus, Capaddcia, Galacia, Bitinia e
Calcedodnia. Atravessando o mar chegou a Constantinopla (OLIVEIRA,
2014, p.47).

Rosa Oliveira (2014) procura abordar as dificuldades no enquadramento tipologico
do ltinerario de Egéria, se sdo Epistolas ou Literatura de Viagem. Em relacdo a
Literatura de Viagem, procura entender se existe apenas um tipo de viagem -
peregrinagdo - ou se contém também elementos de outros tipos de viagem
(comércio, expanséo, erudicdo-formacao-saber e imaginaria).

A literatura de viagem é classificada no género de fronteiras devido a sua natureza
interdisciplinar, que dialoga com outras areas do saber: Literatura, Histéria,
Antropologia e outras &areas humanisticas. Em relacdo a tipologia epistolar, a
estrutura do texto de Egéria

se enquadra em convencdes que caracterizam este género literario e
privilegia a relagdo com as destinatarias. As epistolas, quanto ao contetdo,
sdo textos compdésitos, que abarcam um conjunto quase ilimitado de temas
[...]: Allinguagem e o estilo sdo também variados [...]. Egéria socorre-se de
um estilo e linguagem que reflectem uma busca intencional de simplicidade
e clareza discursiva, mas por vezes incorre na enumeragcdo longa e
detalhada, suscitada pela curiosidade e satisfagdo por estar a cumprir 0
sonho de ver os famosos lugares das Escrituras e pisar a terra sagrada de
Israel. (OLIVEIRA, 2014, p.48 apud MARIANO; NASCIMENTO; 1998: 38-
39).

Ainda sobre essa possibilidade de uma literatura epistolar, acrescenta-se as
destinatarias: “Egéria estava ligada a um certo grupo de mulheres religiosas, as
guais sdo as destinatarias diretas de seus escritos, pois diversas vezes fala de
algumas “domnae - senhoras”, a quem dirige suas palavras, com as quais tem certo
compromisso religioso” (COSTA; COSTA; p.24).

Sobre a Literatura de Viagem, usando a abordagem de Fernando Cristovao, que
define os cinco tipos de Viagem e as caracteristicas de cada, Rosa Oliveira (2014)
julga pertinente que o Itinerario de Egéria perpassa por definicdo, em primeiro plano,
pela Viagem de Peregrinacdo, mas que também possui tracos de viagem de
Erudicdo-formacédo-servico e da viagem Imaginéria, deixando de lado as viagens de
Comércio e de Expanséo. Isso é afirmado por ndo se achar nos textos de Egéria
ligacbes fortemente definidas nessas caracteristicas em particular, apesar de
descrever aspectos referentes aos modos e aos costumes dos lugares que passara.
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Na tipologia de Erudicdo, a preocupacdo era com a aquisicdo de conhecimentos.
Esse fato fica evidente na obra de Egéria, quando ela fala da alegria em aprender a
lingua grega, em disseminar o conhecimento geografico, nitido em muitas
passagens. Mostra-se também na descri¢cdo da liturgia de Jerusalém, demostrando
o cuidado em compartilhar as experiéncias vividas, além de sua intencao didatica e
pedagdgica. Na tipologia de Viagem Imaginaria, fala-se das passagens biblicas e do
desejo de comunhdo com o Divino, o que representa a dualidade entre a viagem
real e os elementos fantasticos e de milagre. Na Viagem de Peregrinacéo,
encontramos tracos riquissimos de detalhes sobre os lugares imortalizados pelo
Cristianismo, e Egéria descreve tanto as curiosidades regionais, quanto as
histéricas. Além disso, traz informacgdes sobre a arquitetura religiosa, a vida social e
politica da época, para aqueles que desejam empreitar em uma peregrinacao ao
oriente.

Sobre essa autora, em especial, destacam-se as informacdes acerca dos lugares e
dos monumentos biblicos, o que corrobora diretamente no conhecimento histérico
dos percursos da expansao do cristianismo no medievo, provando ser culta, a julgar
pela linguagem empregada e pelo conhecimento biblico, legando-nos o
compartilhamento que até hoje € utilizado como fonte, por linguistas, historiadores e
profissionais de outras areas.

4.3 Gertrudes: intelectualidade e mistica crista

Gertrudis Von Helfta, a Grande, nasceu em 06 de janeiro de 1256, na Turingia
(Alemanha). Aos cinco anos de idade chegou ao mosteiro cisterniense feminino da
Helfta, onde “recebeu a educacéo classica de seu tempo: o trivium e o quadrivium, o
qgue |he assegurou uma soélida cultura literaria, filoséfica, teolégica e musical’
(COSTA; COSTA; p.165 apud FORASTIERI, 2013, p.107). Ela recebeu o nome de
Grande devido a sua estatura cultural e evangélica, por meio da sua vida e do seu
pensamento.

Em 27 de janeiro de 1281, Gertrudes teve uma visdo de Cristo, que a fez mudar
radicalmente, descrita por ela no seu Memorialis Adundantia Divinae Pietatis
(Memorial da Abundéancia da Divina Piedade). Desde entdo, dedicava-se a uma vida
de oracdo e de contemplacdo, acompanhada de experiéncias misticas. Nesse
momento, passa do estudo dos classicos (Letras e Filosofia) as Sagradas
Escrituras, do intelectualismo a vida mistica, passando a ser uma representante da
teologia monastica. De 1281 a 1289, desenvolveu um trabalho intelectual de
tradutora e comentadora dos textos sagrados. Além disso, dedicava-se a
organizacgao da Liturgia e das festas religiosas.

No itinerério espiritual de Gertrudes de Helfta, a centralidade estava no amor
(agape/ charitas), seu emblema era o Coracéo de Cristo, enraizado no terreno da
liturgia, de tal modo que acessa a literatura patristica e mistica - Grego6rio Magno,
Agostinho, Hugo de Sé&o Vitor. Abaixo, temos um trecho que evidencia tanto a
linguagem dos textos gertrudianos, quanto as referéncias por ela utilizada.

Como as realidades invisiveis e espirituais s6 podem ser entendidas pela
inteligéncia humana através da analogia com as realidades visiveis e
materiais, convém representa-las por figuras humanas e materiais. Mestre
Hugo [de Sao Vitor], ao falar do homem interior, no cap. XVI de seu tratado,
ensina: “As divinas Escrituras, por alusdo ao conhecimento do mundo
interior e por condescendéncia a fragilidade humana, descrevem as
realidades invisiveis como formas visiveis e imprimem em nossas mentes
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sua lembrangca como se fossem objetos desejaveis. Assim, ora falam de
uma terra onde correm leite e mel, ora falam de flores e perfumes, além de
comparar a harmonia das alegrias celestiais ao canto da voz humana ou ao
concerto dos passaros. Lede o Apocalipse de S&do Jodo e encontrareis
longamente descrita uma Jerusalém adornada de ouro, prata, pérolas e
gemas preciosas; ora, bem sabemos que nada disso se encontra nesse
lugar onde, entretanto, nada pode faltar; € que nada disso esta ali
especificamente, mas apenas por analogia (Arauto, Livro I, cap. 1, n. 4).

7

O sentido teologico da Liturgia de Gertrudes € cristocéntrico, especialmente a
teologia paulina e as obras que testemunham os escritos gertrudianos sdo Legatus
Divinae Pietatis — traduzido como Arauto ou Mensagem do amor divino e Exercitia
Siritualia. Beneditina na saxénia do século Xlll, a vida monastica de Gertrudes Ihes
resguardou a fertilidade de suas criagbes. Para Macaneiro (2018), “Gertrudes conta
0 gue sentiu com uma linguagem simbdlica, repleta de emblemas e de sinais. Pois
isto faz parte do seu estilo literario medieval” (p.27). Diz ele também que

bastaria uma leitura de alguns tOpicos de seus escritos para nos
impressionar com as inumeras referéncias a liturgia, muitas vezes exatas e
detalhadas. Uma amostra disto é o Livro IV do Arauto: o livro é ordenado
segundo as festas litirgicas que se sucedem do natal até Pentecostes,
incluindo a festa dos Santos (MACANEIRO, 2018, p.16).

Os textos gertrudianos, enquanto escrita de si, resultam em narrativas de memoéria
e em interpretacdes de experiéncias significativas, podendo seu material ser
estudado também pela Otica da psicologia, assim como dos estudos historico-
culturais. Macaneiro (2018) esclarece a perspectiva de andlise da narrativa mistica.
Segundo ele, € necessario enxerga-la tanto pela otica factual, quanto pela otica
conceitual, mas, sobretudo, na logica simbdlica, pois a literatura mistica € inspirada
nos textos biblicos, mas também no material que o préprio autor consegue filtrar, a
partir de suas experiéncias pessoais.

Para se compreender a constituicdo do sujeito na linguagem ou nas linguagens,
enquanto relato de uma escrita si, Sibilia (2008) orienta que é preciso entender 0s
sentidos da experiéncia pessoal e da multiddo de outras vozes, que também nos
modelam, pois “os relatos autobiograficos ndo s6 testemunham, mas também
organizam e inclusive concedem realidade a propria experiéncia. Essas narrativas
tecem a vida do eu e, de alguma maneira, a realizam” (SIBILIA, 2008, p.33).

5 CONSIDERACAO FINAIS

Em algum momento as mulheres medievais foram produtoras de imagens
fragmentadas. Dhuoda evidencia isso ao instruir seu filho, porém, foi além ao propor
um modelo de educacéo para a época, mesmo baseado na sua realidade, que até
hoje é visitado por educadores. Alids, todas as obras mencionadas séo objetos de
estudos na atualidade. Por isso, ndo nos compete uma profundidade em seus
textos, mas apresenta-las, trazé-las a luz, expor o que elas pensavam a respeito
dos acontecimentos cotidianos, de como as viam ou sentiam. Gertrudes é um
exemplo disso, ao expressar suas inquietacdes, devocdes e acdes, com o objetivo
de compartilhar o caminho para o Coracédo de Jesus. Caminho esse que é seguido
por Egéria em outra dimensdo, em outros percal¢cos, em outra logistica, tao
importante quanto. Esse novo tipo de mulher - a religiosa - varia de acordo com o
contexto historico e espacial, mas em todas se identifica as representacfes da
grande maioria das mulheres medievais, que passam por um lugar de producéo
social das existéncias.
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Percebe-se muitas vozes, mas permanecem suas proprias questdes, sensacdes e
percepcdes. Por isso, podemos dizer que, ainda em poucos casos, houve mulheres
gue contribuiram para a construcdo do pensamento erudito medieval, que se
destacam das demais por sua intelectualidade, desejo de partilha, posi¢do social,
oportunidades de ensino e, sobretudo, pela presenca.

O trabalho do historiador é acima de tudo uma prética de leitura, somos leitores
profissionais e, como tal, dependemos da articulagdo minuciosa de referéncias
auxiliares, tendo como objetivo uma analise textual, a mais profunda possivel. Nao
se trata apenas de interpretacdo, mas de compreensao, de indagacao, pois foi a
partir dos Annales que houve esse deslocamento de metodologias. Dessa forma, as
perguntas as fontes passaram a ser o primeiro passo de uma discussao
historiografica. Nessa perspectiva, a presente pesquisa desempenha um papel de
grande responsabilidade devido ao seu papel social, pois, na condicdo de ser do
presente, o pesquisador levanta também questdes de seu tempo, indagadas ao
passado.

Essa atividade exigiu que nos debrucassemos sobre os textos-base, mas que
também buscassemos o contexto social, no qual viveram nossos autores
mencionados ao longo do texto, suas referéncias, e o universo intelectual em que
estavam submersos. Uma de nossas intengdes € “demonstrar como € possivel
articular contextos mais gerais com contextos intelectuais, institucionais chegando a
trajetorias de especificos” (Muniagurria; Zoreck, 2017, p.16). Outro ponto de crucial
importancia é a disseminacéo de que, para se interpretar um texto, ndo se deve vé-
lo como um objeto isolado do mundo, mas validar os contextos de escrita e/ou de
leitura, pois todo texto € produto de um contexto, sendo necessario compreender
guais foram as condicdes de sua producao e perceber que todo acontecimento esta
sujeito as estruturas de longa duracdo, como bem nos lembra Braudel.

Teria mesmo a literatura a fungéo fabuladora de inventar um povo como atesta
Deleuze? Ou seria menor a enunciacdo coletiva de um povo por intermédio do
escritor? Seriam vozes que representam as expressdes de um povo ou de um ser
apenas? Finalizamos nossas in(conclusdes) nas palavras de Deleuze ao escrever
sobre literatura e a vida: “ndo ha linha reta, nem nas coisas, nem na linguagem. A
sintaxe é o conjunto dos desvios necessarios, criados, de cada vez, para revelar a
vida nas coisas” (DELEUZE, 1997, p.03).
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