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RESUMO

O objetivo da pesquisa é analisar a construcdo da identidade socioecolégica dos
povos originarios, Xukuru do Ororuba, no municipio de Pesqueira, Pernambuco, a fim
de compreender sua inter-relacdo com a conservacdo ambiental. As violéncias, a
miséria e a fome, sofridas, pelos povos originarios brasileiros, no decorre da histéria
de lutas, desde o periodo col6nia, passando pelo império, até a redemocratizacéo do
Brasil, pela Constituicdo de 1988. A pesquisa realizou-se revisdo sistematica
integrativa (revisao bibliografica) nas bases de dados entre os anos de 2008 e 2023,
tendo com principais fontes de informa¢des as plataformas de periddicos Scopus,
Scielo, Portal Capes. Tal procedimento resultou no acervo 72 documentos, que foram
novamente avaliados, agora de acordo como a categoriza¢do tematica da pesquisa,
0 que resultou em 58 documentos. Atrelado a isso, surge a andlise do conteudo que
sistematiza as regras e o interesse pelo alargamento das aplicacfes da técnica de
entrevista semiestruturada. Pontua-se que as histérias do povo Xukuru do Ororuba
nos auxiliam, ainda, a entender como pessoas e grupos experimentaram o passado e
torna possivel questionar interpretacbes generalizantes de determinados
acontecimentos e contextos. Diante do exposto, ao analisar os relatos dos Xukuru do
Ororubd, na serra do Ororuba, € possivel afirmar que as lutas pela sua terra ancestral
estdo intimamente ligado a identidade socioecoldgica, uma vez que ambos, povo
originario e suas terras, se confundem com a conservacédo do meio ambiente, criando
uma configuragdo homem-meio, atrelado a cultura desse povo.

Palavras-chave: identidade socioecoldgica; povos originarios do Brasil; serra do
Ororubd; territorio indigena.



ABSTRACT

The objective of the research is to analyze the construction of the socio-ecological
identity of the original people, Xukuru do Ororubd, in the municipality of Pesqueira,
Pernambuco, in order to understand its interrelationship with environmental
conservation. The violence, misery and hunger suffered by the original Brazilian
peoples, throughout the history of struggles, from the colonial period, through the
empire, to the redemocratization of Brazil, by the 1988 Constitution. The research was
carried out through a systematic review integrative (bibliographical review) in
databases between 2008 and 2023, with the journal platforms Scopus, Scielo, Portal
Capes as the main sources of information. This procedure resulted in 72 documents
in the collection, which were evaluated again, now according to the thematic
categorization of the research, which resulted in 58 documents. Linked to this, content
analysis emerges that systematizes the rules and the interest in expanding the
applications of the semi-structured interview technique. It is pointed out that the stories
of the Xukuru do Ororuba people also help us to understand how people and groups
experienced the past and make it possible to question generalizing interpretations of
certain events and contexts. In view of the above, when analyzing the reports of the
Xukuru do Ororuba, in the Ororub&d mountain range, it is possible to affirm that the
struggles for their ancestral land are closely inseparable from socio-ecological identity,
since both, the original people and their lands, are confused with the conservation of
the environment, creating a man-environment configuration, linked to the culture of
these people.

Keywords: socio-ecological identity; original peoples of Brazil; serra do Ororubd;
indigenous territory.
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1 INTRODUCAO

Primeiramente, se faz necessario entender o processo de formacédo e
construcdo identitaria dos Xukuru do Ororuba, no seu passado e presente de lutas
sociais pela posse das suas terras ancestrais e da resisténcia a colonizagao europeia,
imposta pelas nacfes europeias, a fim de que os parametros dessa andlise
proporcionem o0 entendimento quanto a discussdo sobre a inclusdo da identidade
socioecolégica nos objetos de estudos sobre o meio ambiente, na sociedade pos-
moderna.

Pensando na histéria de lutas dos povos originarios, percebe-se que essas
proporcionaram um saber cultural e cientifico, como dizia Paulo Freire, que diferencia
o cidadao campesino, no qual se inclui os Xukuru do Ororubd, dos cidaddos urbanos,
visto que aqueles exigem uma educacao (do campo ou ambiental) que pelo menos
considere as préticas pedagogicas que valorizem os saberes apreendidos nos anos
de lutas pela identidade socioecoldgica e pelo reconhecimento da posse da sua terra
ancestral. Tal construcdo da problematica de pesquisa, sucinta a pergunta: Como o
povo Xukuru do Ororuba, Pesqueira, Pernambuco, Brasil, constroi a identidade
socioecoldgica da comunidade tradicional?, nas areas protegidas, tendo por principio
a desconstrucao colonial?

O desenvolvimento do estudo sobre a construc¢ado da identidade socioecoldgica
dos Xukuru do Ororuba, enquanto um dos povos originarios do Brasil, permitira que
se delineiem politicas publicas que estimulem a manutencéo desse grupo social nas
areas tradicionalmente ocupadas, por eles, a fim de que proporcionem a gestao
ambiental participativa dos espacos protegidos, além do reconhecimento da
importancia das comunidades tradicionais para a preservacdo e conservacado dos
recursos naturais.

A avaliacao realizada nessa pesquisa contribuiu tanto na formacao de contetdo
valorativo agregado a gestao e preservacao ambiental, assim como para a construcao
de conhecimento académico. Logo, as teorias e os resultados discutidos e avaliados,
respectivamente, no decorrer do processo de investigacao cientifica, proporcionarao

o0 alcance para as contribuicdes apresentadas ao final da pesquisa.

1 Povos Indigenas (Indigenous peoples) sdo traduzidos por povos e comunidades tradicionais, pois o
termo se refere a outros povos e comunidades, além dos “indigenas” (BIZERRIL; IBARRA, 2019).



Do ponto de vista pessoal, infiro que os argumentos usados para subsidiar o
objeto de estudo da pesquisa, alicercam-se nas vivéncias de campo, vislumbrada pelo
pesquisador (autor do referido estudo), quando da participacdo no primeiro seminario
de educacédo do campo (I Seminério de Educacdo do Campo), realizada no municipio
de Pesqueira, Pernambuco, o qual fica totalmente “dentro” da reserva Xukuru do
Ororub4, num espaco geografico conhecido, pela ciéncia geografica, como brejo de
Atitude, area de vegetacao arbustiva, solo fértil e clima umido.

E nesse cenario ou espago geografico, cuja a base tedrica delineie (inicio do
capitulo introdutorio), que serviram de inspiracdo para a constru¢cdo do objeto de
estudo, marco inicial ou basilar para qualquer construcdo do problema de pesquisa,
esse ressalvado anteriormente que planejei e executei a proposta de pesquisa
orientada pela socioecologia promovida pelos Xukuru do Ororuba, na sua reserva,
tendo por categorias de andlise, principais, o Bem Viver, a Socioecologia, a
Descolonizacéao e a construcéo da identidade dos Povos Nativos do Brasil.

No que tange aos objetivos de pesquisa, o0 objetivo geral, possui por intento,
analisar a construcdo da identidade socioecolédgica dos povos originarios, Xukuru do
Ororuba, no municipio de Pesqueira, Pernambuco, a fim de compreender sua inter-
relacdo com a conservacdo ambiental. Elencando como finalidades especificas:
Compreender a histéria de lutas, pela posse da sua terra ancestral, dos Xukuru do
Ororubd, por meio da educacédo ambiental; Caracterizar a identidade socioecolédgicas
dos Xukuru do Ororubd, para a conservacdo ambiental; Avaliar a identidade
socioecolégicas do povo Xukuru do Ororubé através do Bem Viver.

Dessa forma, entende-se, nesse cenario, que a conjectura ou hipétese do
porqué a conservacao ambiental pontua os povos originarios do Brasil, no caso dessa
pesquisa, os Xukuru do Ororuba, no municipio de Pesqueira, Pernambuco, no
nordeste do Brasil, como protetores das areas naturais, visto que considera o modo
de vida das comunidades tradicionais (Povos Originarios do Brasil) como empecilho a

efetivacdo da funcao de preservar o patriménio natural, sem levar em conta o cultural.
1.1 Justificativa para a pesquisa

Ao entrar na importancia do objetivo da pesquisa, os desafios das inter-relagdes
inerentes as especificidades da identidade socioecoldgica de um dos muitos povos
originarios do Brasil. Dito isso, a pesquisa se concentrou na andlise dos Xukuru do

Ororuba, com a tematica da descolonizacdo na sociedade pos-moderna, me levou a
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projetar como intento de pesquisa a andlise dos fatores, acontecimentos e
movimentos sociais que levaram os Xukuru do Ororuba a construirem sua identidade
socioecolbgica com a terra ancestral que durantes séculos (do periodo da chamada
“descoberta” do Brasil até os dias atuais). Tal pretensédo me permitiu desenvolver uma
pesquisa de concluséo de curso (Trabalho de Conclusdo de Curso), que contou com
a andlise dos textos acerca da cultura e histéria de lutas dos povos originarios do
Brasil, colonizacéo e descolonizacao, sociedade pos-moderna, sujeito ecologico, Bem
Viver, dentre outros temas assemelhados, ofertados para nos auxiliar, no desafio de
compreender como os Xukuru do Ororubd, por meio da sua construcao identitaria,
conseguiram se firmar como legitimos donos das terras que habitam ha séculos.

No tocante as lutas e desafios que o povo Xukuru do Ororuba travou e ainda
trava, na sua busca por respeito aos seus direitos inalienaveis, dentre esses os direitos
humanos, pela posse da terra e respeito a sua cultura, vejo que aqueles direitos ndo
eram bem compreendidos por mim, no inicio da pesquisa, visto que meus “olhos
colonizados” estavam prejudicados por uma “membrana” eurocéntrica, fruto de
séculos de historias distorcidas, contadas pelos invasores autointitulados
“vencedores” de uma “guerra” desigual contra os reais donos das terras, que hoje
conhecemos como Brasil.

Portanto, a realidade vivenciada na academia, notadamente, no que concerne
aos estudos sobre educacdo e gestdo ambiental, com vista a identidade
socioecolégica dos povos originarios do Brasil, tem que ter por base, as lutas sociais
desses, especificamente, no caso desta pesquisa, os Xukuru do Ororuba, que frente
aos desafios impostos por uma sociedade profundamente colonizada, com a cultura
eurocéntrica, travam uma luta ingldria, porém necessaria, para reaverem suas terras
ancestrais, que estiveram incorporadas as dos descendentes dos invasores europeus,
ratificadas pelas diferentes espera de poder (Unido, Estado e Municipios), numa
relacdo desigual e desleal de submissao forcada.

Tais pleitos e lutas devem ter nos relatos e trocas de experiéncia,
desenvolvidas na minha pesquisa tem por intento robustecer o debate, bem como a
percepcdo da necessidade de se libertar do Eurocentrismo vigente no Brasil, na
escola, na academia, ou seja, na sociedade brasileira, a fim de compartilhar uma
identidade socioecoldgica livre dos preconceitos e do jugo dos invasores europeus,
gue incluiram na sociedade brasileira 0 desrespeito e a indiferenca com os povos

originarios do Brasil, através da educacao contemporanea.
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O fortalecimento da identidade dos povos originarios, que habitavam o territorio
gue um dia viria a ser conhecido como Brasil, tendo como intento apresentar
informacdes e ponderacdes, a fim de auxiliar a comunidade académica nos desafios
gue a sociedade pos-moderna trar4 quando transformar os paradigmas, até entédo
discutidos pela sociedade moderna, esses, profundamente, contaminados pela
cultura europeia. Por conseguinte, o viés tedrico que a pesquisa pretende percorrer
compreende a importancia da identidade socioecoldgica do povo Xukuru do Ororuba,
por meio da construcdo do sujeito ecologico.

Considerando a pesquisa sobre identidade socioecolégica dos povos Xukuru
do Ororuba, reserva de Pesqueira, Pernambuco, Brasil, identifica-se que as
contribuicdes do referido estudo para a ciéncia, a sociedade e os povos originarios do
Brasil sdo norteadas pelo entendimento de que os Xukuru do Ororub& construiram
sua identidade socioecoldgica por meio das lutas de resisténcia contra a usurpagao
das suas terras ancestrais, desde a invasdo portuguesa capitaneada por Cristovao
Colombo, em 1500, quando da chamada descoberta do Brasil, pelos europeus. Tal
compreensao € necessaria para orientar os alicerces norteadores do bem viver
daquele povo originario brasileiro na luta pela conservacao da sua cultura e identidade
através do resgate do seu territorio identitario.

Sendo assim, o estudo contribui para a ciéncia e sociedade, quando resgata a
histéria de lutas, dos Xukuru do Ororuba, Pesqueira, pela posse do seu territorio
ancestral, serra do Ororuba, bem como ao inter-relacionar tal acdo como os principios
do bem viver, ou seja, complementaridade, todos estéo ligados entre si; reciprocidade,
orienta a cultivar o equilibrio; e, integralidade, cada um interage como 0 outros, em
resumo, todos somos complementos uns dos outros.

Nao obstante, a Gestdo Ambiental, enquanto ferramenta é fortalecida pela
pesquisa, quando essa proporciona a formacdo de conhecimento acerca da inter-
relacdo homem-natureza, o que possibilita a manifestacdo das habilidades nas mais
diversas areas do saber, como: Geografia, Historia, Direito, Filosofia, Educacéo,
Pedagogia, Engenharia Cartografica, entre outros conhecimentos. Tal gama de
saberes permite a atuacdo, da pesquisa, na &rea ambiental, por meio do
Planejamento, da Gestdo Ambiental e do uso adequado e sustentavel das areas
naturais, para a conservacao e preservagao ambiental.

Convém ressaltar que a gestdo ambiental, no atual cenario de conflito entre

crescimento econdmico e sustentabilidade ambiental, a pesquisa sobre a identidade



12

socioecolégico dos Xukuru do Ororuba, atua nos aspectos do relacionamento
Homem-Meio, tendo sua relacdo com os efeitos, desse processo, na cultura e na
sociedade brasileira, sendo esse o seu principal foco da pesquisa. Ademais, quando
pensamos no desenvolvimento socioecondmico, atrelado as politicas publicas
ambientais, projetam-se ideias que tém na qualidade de vida seu intento civilizatério.
Em suas atividades, a pesquisa considera a importancia da sociedade na construcéo
de saberes, por meio da ética, da seguranca, da legislacéo e dos impactos ambientais,
nas areas dos povos originarios do Brasil, especificamente, dos Xukuru do Ororuba.

No gue concerne a suas capacidades futuras projeta-se, além das destrezas,
ja destacadas, ou melhor, exige-se do gestor ambiental aprofundamento dos temas e
capacidades relacionados a: saneamento ambiental, a gestédo do territorio, a gestao
da suade publica, ao aprimoramento da compreensao socioecoldgica que o gestor
tem no que se refere ao cuidado com a inter-relacdo homem-meio, zelo pela ética e
pela Lei (Constituicdo Federal e Leis complementares, nas mais diversas esferas de
poder).

Assim, com o0 crescimento das discussdes ambientais na sociedade, as
politicas publicas ambientais, para as areas protegidas passaram a se preocupar com
a adequacao e melhoria da inter-relagdo homem-meio/lhomem-natureza, a fim de
adapta-la a esse novo tipo de realidade, que se opde a imposicao historica dos valores
e saberes coloniais eurocéntricos perpetrados ao longo da historia humana. Surgindo
na academia, a necessidade de se criticar a doutrinacdo colonial, eurocéntrica,
exigindo do pesquisador, da tematica ecoldgica, na area de gestdo ambiental, a
compreender e o desenvolvimento de habilidades e competéncias que facilitam-se a
discusséo dos problemas de conservacao e gerencialmente ambiental, atrelados ao
conhecimento desenvolvido pela pesquisa sobre identidade socioecoldgica dos
Xukuru do Ororubd, jA que a citada pesquisa esta diretamente envolvida com a
concepcao da situacdo problema, que contribui para a compreensao da construcao
da identidade socioecoldgica Xukuru do Ororubd, através da luta de resisténcia a
doutrinacao colonial eurocéntrica.

E a partir desse cenario de pesquisa, que o autor da referida relaciona a teoria
do ambiental, dos povos originarios, dos movimentos sociais, da cultura colonial e do
entendimento das sociedades poOs-moderna comumente utilizada na pesquisa
académica, com o marketing ambientalmente responsavel, compondo uma excelente

ferramenta para andlise do mercado e das discussbes sobre sustentabilidade
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ambiental. Logo, ao demonstrar como a qualidade ambiental das areas protegidas,
dos povos originarios do Brasil, pode proporcionar desenvolvimento sustentavel, o que
promove a universalizacdo de saberes e premissas que contribuam com o debate
cientifico, tido como essencial para o aprendizado nas areas do conhecimento como
administragcdo, economia, gestdo ambiental, engenharia ambiental, engenharia
florestal e demais areas ligadas a negocios e meio ambiente.

Dessa forma, a pesquisa sobre a identidade socioecologica dos Xukuru do
Ororuba tem por vislumbre lancar luz sobre como os gestores ambientais podem
auxiliar a sociedade e 0s agentes publicos na busca pela sustentabilidade dos seus
processos socioeconémicos, mantendo assim, impactos positivos sobre o meio

ambiente e a sociedade.
1.2 Identidade socioecolégica

Por sua vez, no que se refere a identidade socioecolégica, ante a poés-
modernidade, vemos que do ponto de vista cultural, o entendimento sobre o que é
socioecologia permeia o viés filoséfico do conceito Holistico? que se torna
imprescindivel para a compreensdo dos fendmenos independentes que regem as
interacdes que ocorrem numa escala global. J& do ponto de vista dos movimentos
sociais, vemos que esses surgem como estrutura desbravadora para encaminhar as
reivindicacdes dos povos Xukuru do Ororuba as autoridades governamentais, que
detinham as leis que regulariam ou determinariam a posse das terras ancestrais dos
povos originarios (FLEURI, 2022).

Todavia, a priori essa “disputa” filosofica ou cientifica pode destoar da definigao
mais proeminente da palavra socioecologia, que se refere a uma demarcacao
territorial da éarea explorada, para uma determinada cultura, em funcdo das
caracteristicas socioculturais e socioambientais necessarias ao desenvolvimento do
citado verbete.

Resgatando discussdo iniciada anteriormente, acerca das bases
epistemoldgicas que dao sustentacdo a identidade socioecoldgica, enquanto um

paradigma emergente vislumbra-se que so através da unificacao epistemologica € que

2 Define que as propriedades de um sistema, seja ele ambiental ou cultural, ndo podem ser explicados
apenas pela soma dos seus componentes, no qual o sistema total determina como se comportam as
partes, viés coadunantes com as premissas holisticas de Jan Smuts e, a Metafisica de Aristoteles
(KRZYSCZAK, 2016).
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a socioecologia tem a possibilidade de ser compreendida e aceita como um paradigma
capaz de constituir principios criticos aos paradigmas vigentes na atualidade, como
sociedade de consumo (producao de alimento, revolucéo verde), umavez que é capaz
de recomendar politicas publicas norteadoras dessa nova esperanc¢a paradigmatica
(KRENAK, 2020c).

Ante a toda discussao conceitual, sobre socioecologia, nos pegamos a pensar
na base ideol6gica da dita palavra, aquela tem no seu cerne 0s principios e
funcionalidades dos ecossistemas sustentaveis, que por definicdo sdo estruturas
baseadas nos principios ecoldgicos, compreendidos, concomitantemente, dos
ecossistemas naturais, assim, por exemplo, a titulo de construcdo comparativa,
podemos citar a propriedade rural/agricola, como sendo um ecossistema, no qual a
identidade socioecolégica pode ser aplicada para estruturar a producao de alimentos,
tal recorte espacial nos permite analisar e avaliar todas as variaveis (naturais e
antropicos) que estdo presentes no espaco geografico da propriedade (KRZYSCZAK,
2016).

Por conseguinte, entendido, ou pelo menos, definido o conceito dominante, a
nosso ver, de identidade socioecoldgica, passando pelo delineamento das bases
epistemoldgicas que apoiam esta, como paradigma emergente, propomos uma
exposicao do entendimento do pesquisador, ou autor do referido texto, acerca das
ciéncias cuja experiéncia académica pode, aliado ao arcabouco tedrico da
socioecologia, apreendido, durante as leituras, proporcionar, no tocante, a uma
integracdo de saberes cientificos, com o intuito de contribuir para a ascensdo do
“desenvolvimento sustentavel”’, entendido como uso consciente dos recursos naturais,

numa perspectiva da identidade socioecolégica.
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2 REFERENCIAL TEORICO

Com a consolidacdo do sistema capitalista — que tem como uma de suas
premissas a acumulacdo do capital e o incentivo ao consumo — a problematica
ambiental ganha énfase, desde o século XIX, com vérios casos de catastrofes
ambientais na Gra Bratanha, Franca e Estados Unidos, passando por diversos
periodos de crises e tensdes, tendo nas décadas de 1950, 1980, momentos de
intensas discussdes acercada da problematica ambiental. Ndo obstante, com o
surgimento do processo de Globalizacdo, que tinha como objetivo homogeneizar as
civilizagbes do mundo, colocando como base os moldes da populagdo norte-
americana, os tensores e impactos provocados, pela civilizacdo humana, ao planeta
Terra foram encarados com mais seriedade (ALVES DOS SANTOS, 2018; PEREIRA;
CURI, 2012).

Sendo assim, as teorias (Categorias de andlise), observadas e discutidas,
como: Educacio Ambiental, Gestdo, Preservacdo e Conservacdo Ambiental, Areas
Protegidas e Unidades de Conservacdo, Sujeito Socioecologico, Comunidades
Tradicionais (Povos Originarios do Brasil) e Descolonizacéo
Socioambiental/Sociocultural, serviram, ao longo do estudo, de base as atuais e
futuras investigacdes acerca do arcabougo teorico e da identidade preservacionista,
das populac@es tradicionais, na conservacdo dos espagos naturais e dos servicos

ecossistémicos que tal ambiente oferece.
2.1 Entendimento sobre educacao ambiental

Como bem coloca Leher (2015), a intensificacdo do exterminio da natureza no
processo de expansao da sociedade produtora de mercadorias, assim como a
universalizacdo dessa forma de sociedade e a proeminéncia dos movimentos sociais
na América Latina, especificamente, na América do Sul, onde se localiza o Brasil,
demonstra concretamente a incapacidade dos Estados Nacionais, em especial, o
brasileiro, em fazer uma defesa publica das areas naturais, assim como em manter
uma unidade indissolUvel entre as lutas contra as expropriacdes e pela declaracéo de
direitos, identidades e culturas pelo reconhecimento do sentimento de pertencimento,
robustecido por uma atualidade critica subsidiada pelos marxistas. Nao por acaso,

esta prossegue sendo fonte basilar, declarada ou ndo, dos movimentos sociais,
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partidos politicos, debates académicos, cientificos e filoséficos, que por sua vez sédo
a solidificacédo da vitalidade de uma teoria que nomeia as contradi¢cdes da sociedade
capitalista (LOUREIRO, 2014a; 2011).

No caso brasileiro, as expectativas pedagogicas que mais cooperaram nesse
processo sdao a pedagogia histérico-critico e a Libertadora de Paulo Freire, pois
segundo Saviani (2005) é a que destacadamente possui caracteristicas
potencialmente critica transformadora, entre outras designacdes e proposicdes que
transitam entre essas duas (LOUREIRO; TORRES, 2014).

Segundo Loureiro (2014b), a justica ambiental, diferente da finalidade do
ambientalismo e da ecologia politica, abandona o contemplativo idealizado, bem como
0 desejo de harmonia com a natureza, para ser a consolidacdo de relacdes sociais
entre sujeitos libertados da natureza néo redutivel a precificacdo e a coisificagao.
Porém, para o pensamento critico do autor, a luta por justica social e superacao dos
contornos de dominacdo concebe e garante a livre efetivacdo das potencialidades
individuais, ou seja, a constituicdo cultural diversificada e a ndo alienacao, processo
gue possibilita as relacbes com a natureza, distinta das assentadas no capitalismo.

Trein (2012, p. 316), enfatiza que, do ponto de vista do materialismo historico-
dialético:

Ler a realidade de forma critica nos ajuda a explicitar as relagbes sociais
mercantilizadas e alienantes que perpassam a forma hegemdnica de
organizar a sociedade. Por isso entendemos que incorporar a dimensao
ambiental na educacgdo é expressar o carater politico, social e histérico que
configura a relacdo que os seres humanos estabelecem com a natureza
mediada pelo trabalho. [...] Para além de invocarmos as diversas
epistemologias, que embasam diferentes vertentes do que se convencionou
chamar de campo da educagdo ambiental critica, se faz necessario
compreender [...] os diferentes efeitos sobre a reproducado social que cada
uma dessas vertentes produz. Pois é parte do compromisso ético-politico do
pensamento critico explicitar que a producdo do conhecimento, enquanto
producdo social, ndo se separa de sua dimensdo ideoldgica e de seu
compromisso de classe.

lasi (2011), em uma abordagem estritamente histérica da educacdo ambiental,
diz que a sua qualidade basica € depositar, racionalmente, sob litigio, toda verdade
socialmente exposta, assegurada e legalizada, refutando todo e qualquer pensamento
gue dissocia a sociedade da natureza. Pondo como questéo, o instituto da ciéncia e
suas conexdes com as ideologias, sendo essa, a funcdo de dominagéo do Estado,
visto que a “naturalizagdo” dos mecanismos de expropriagao e de preconceitos, frente

a acao de instrumentalizacao das relagcfes sociais.
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Resumindo, pode-se dissertar que a adjetivacao critica, sob o ponto de vista
marxista, qualifica as praticas sociais transformadas, dentre estas se inclui a educacgéao
ambiental, que, nesse viés, se refere a possibilidade de negativa tedrico-pratica e de
superacao dialética das relagBes alienadas inseparaveis do modo de producéo
capitalista. Tais inclusfes sociais formam o metabolismo do capital, mediando a vida
social em seu contexto.

A Educacdo Ambiental alcanca maior proeminéncia com a Conferéncia da ONU
sobre o Ambiente Humano, Estocolmo 1972, ha 47 anos, um tempo historicamente
curto. Nesse periodo reconheceu-se a Educagdo Ambiental como o componente
critico para o combate a crise ambiental no mundo. Para Guimaréaes (2016), a fim de
propiciar a ponderacao, o debate e a autotransformacéo das pessoas e da realidade
social, é imperativo que se reconheca a Educacao Ambiental para a sustentabilidade
equitativa como um processo de aprendizagem constante fundamentado no respeito
a todas as formas de vida.

No Brasil, a Educacdo Ambiental vem se consolidando notadamente a partir da
década de 1980. Na Constituicdo Federal de 1988, no Capitulo VI sobre o meio
ambiente, é estabelecido como competéncia do poder publico, a obrigacdo de
“‘promover a Educagao Ambiental em todos os niveis de ensino” (art. 225, paragrafo.
1. Inciso VI). O intersticio dado a Educacdo Ambiental pela Constituicdo Federal vem
patrocinando a sua institucionalizagéo ante a sociedade brasileira, de tal maneira, que
a atual Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional (LDB) determina que este
aspecto de Educacgdo seja acatado numa diretriz para os conteudos curriculares da
Educacédo Fundamental (LAYRARGUES, 2013).

A contextualizacdo da educacdo ambiental, na vertente informal, se faz
relevante para a apreensdo dos conceitos e sua proeminéncia para a sociedade.
Assim, ver-se que nos anos 70 do século XX, aparecem duvidas e inquietagcfes acerca
dos problemas ambientais provenientes do uso predatério dos recursos naturais,
incentivado pelo desenvolvimento econbmico, tal alerta acerca das degradacdes
ambientais, provocada pelo consumismo da sociedade fez com que houvesse uma
discussdo decorrente do repensar 0s principios exploratérios da econbmica,
promovendo o surgimento do pensamento da sustentabilidade dos recursos, ou seja,
do cuidado com o planeta ante da escassez dos recursos e seu uso para futuras

geragoes.
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Conforme dito por Guimaréaes (2016, p. 79),

[...] a educagdo ambiental tem um papel fundamental na percepcdo dos
sistemas que regem o mundo, que permite novas relacdes e integracdes
entre a sociedade e o meio ambiente, promove uma relacdo harmoniosa,
consciente do equilibrio e dindmica da natureza, possibilita por meio de novos
conhecimentos, valores, ética e atitudes, a participagao pessoal e coletiva dos
educandos e educadores como cidaddos no processo de transformacgtes
sociais no atual quadro ambiental do nosso planeta. Portanto, percebe que a
educacdo ambiental envolve conhecimentos interdisciplinares para
compreensdo da totalidade do ambiente, na busca de solucionar os
problemas locais e globais, sendo este conhecimento indispensavel na
educacdo formal e informal da sociedade, com énfase no ensino e
aprendizagem que inclua alunos e comunidade na troca de experiéncias para
tomada decisdes diante dos problemas.

A formacao do saber ambiental, bom como sua constituigéo incide por meio da
integracao interdisciplinar dos saberes, cientificos e culturais, logo, para entender os
processos socioambientais inter-relacionados € preciso considerar as construcdes
das comunidades tradicionais, dos habitantes das localidades, onde a area natural
esta, e as politicas publicas desenvolvidas para a protecdo do recurso natural a ser
protegido. Esse conhecimento compreende areas diferenciadas, que vao além dos
saberes cientificos promovidos pela sociedade contemporanea, baseada nas
sociedades greco-romana. Por conseguinte, ao incorporar os saberes mais diversos,
como tradicionais, identidades culturais, vivéncias e praticas, quebrando paradigmas
na educacdo (CEZARIO et al., 2017).

No entender de Loureiro (2014a) a Educacdo Ambiental é categorizada como
“transformadora”, uma vez que, essa, denota relacionar os principios que estao
inclusos nas inumeras compreensdes analogas, como “emancipatoria, critica,
popular, ecopedagogia dentre outras, que nos faz compreender como a educacao se
insere e se aproxima dos individuos em sociedade” (LOUREIRO, 2014b, p. 59).

Percebe-se assim, que a Educacado Ambiental ja € uma realidade, uma vez que
as politicas publicas estdo sendo delineadas tendo em vista o tema, necessitando,
entretanto, que esta institucionalizacao seja seguida por um aprofundamento critico,
no que concerne as discussdes por parte dos educadores em seu dia a dia, assim
como pela sociedade em geral, para que se concretize como uma pratica social que
permita o enfrentamento da grave crise socioecoldgica.

Segundo Carvalho (2011), atualmente ha amplo consenso, na sociedade, no
gque tange ao reconhecimento do agravamento dos problemas ambientais, sendo eles
decorréncia de um padrdo de desenvolvimento econdémico com forte conflito

ambiental. Nesse cenario, o autor pontua que a Educagcéao Ambiental € uma importante
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acao para a superacao dessas dificuldades. Entretanto, tal consideragao nao significa
gue estdo sendo indicadas solucdes consensuais.

Vasconcelos (2011) afirma que a Educacdo Ambiental € uma das dimensdes
do processo educacional, porém, podem-se ter distingdes nos projetos educacionais
que conjeturam e sdo representagdes de diferentes “visbes sociais de mundo”, num
espectro que gravita entre as visées mais conservadoras e as mais criticas. Uma vez
gue a atitude conservadora envolve praticas que sustentam o atual modelo de
sociedade. Consequentemente, o que assinala a dominacdo do Ser Humano e da
Natureza despontando as relagbes de poder na sociedade, em uma acdo de
politizacdo dos processos humanos direcionados para as mudancas da sociedade no
sentido do equilibrio socioambiental.

Todavia, se temos propostas conservadoras e criticas de Educacao presentes
na sociedade, certamente o0 mesmo ocorrerd com a Educacdo Ambiental, como
apontam os diversos cenarios de lutas ambientais no Brasil, ao passo que sucinta
uma indagacao: A Educacdo Ambiental provoca ou estimula algum consenso nos

seus inUmeros embates socioecologicos?
2.2 Inter-relacdo entre o bem viver e a preservacédo ambiental

O conceito de Bem Viver se opde a um modelo de desenvolvimento que confere
a terra e a natureza apenas a condicdo de insumos (matéria-prima) para a producao
de mercadorias de rapido consumo e, sendo o seu abandono ainda mais rapido. E a
fim de manter o modelo capitalista que os planejadores governamentais investem nos
grandes projetos estruturantes, tendo na construcdo de enormes barragens, na
exploracdo mineral dos solos, nas monoculturas (géneros tropicais) que destroem o
meio ambiente e intoxicam a terra, as aguas e todos 0s seres vivos, que 0S governos
creditam seus investimentos com a finalidade de supostamente garantir o
desenvolvimento socioecon6mico para suas sociedades ou paises (ACOSTA, 2016).
Porém, os mandatéarios desses, ndo sabem ou nao importam com a l6gica opressora
do modelo capitalista que estimula o acumulo de bens e riquezas (capital) nas “méaos”
de poucos “visionarios” (privilegiados) que dao énfase as regras da competitividade,
da lucratividade e do ideal individualista no qual seu Saber sucedido, financeiramente,
€ 0 que garante a “felicidade” na vida.

Segundo Acosta (2015), para a construgao do “Bem Viver”, sdo indispensaveis

dois eixos, a saber: o “Bem Viver” para todos, ou melhor, a disputa entre os direitos
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universais dos cidadaos e uma sociedade de privilegiados; outra, € o “Bem Viver” para
sempre, sendo esse a memaria histérica dos povos nativos ou ancestrais. Ou seja, 0
Bem Viver dos oprimidos e dos opressores, que nao podem ser traduzidos apenas em
vencidos e vencedores, mas sim, na voz e nos ouvidos dos construtores de um mundo
sem fronteiras, sem preconceitos, sem oprimidos e opressores, com vista a se
tornarem sustentaculo de uma sociedade global.

Sem a extensao do resgate historico e do horizonte baseado na teoria do fim
do mundo, que descreve a impossibilidade de pensar o Bem Viver para sempre. Por
sua vez, o Bem Viver tem uma dimensdo na qual o tempo (linguagem histérica)
ultrapassa a dimensao transhistérica, Saber como a contemporanea e simultanea, que
visa 0 momento atual do individuo e da sociedade, levando em conta os conflitos
sociais. Dessa forma, o Bem Viver ndo € arquitetado em laboratério ou nas academias
de ciéncias, tampouco nos estudios de cinema, mas sim, numa sociedade na qual os
anseios/lutas sociais se coadunam com a acao politica, econdmica e educacional, a
fim de desenvolver os pilares do Bem Viver, tempo histérico, sustentabilidade e
direitos universais.

Para Feitosa (2015) quase todas as lutas sociais configuram experiéncias com
0 intuito de equilibrar felicidade individual e moral social, ou melhor, para o citado
autor, sdo procuras pela harmonia social, que por sua vez buscam o consenso sobre
a vivéncia sociocultural entre o individuo e o coletivo, e a sustentabilidade entre os
seres humanos e a natureza, ja que esses sao parte indissociavel dessa.

No entender de Acosta (2015), as elites socioecondmicas se caracterizam pela
falta de empatia por aqueles que séo diferentes ou possuem formas distintas de viver
e de pensarem a vida. Nesse pensar, a sociedade brasileira se sobressai devido a
seu pensamento conservador, que dificulta a apreensdo de novas maneiras de
construir o pensamento de Bem Viver. Ante a um sistema gerador de tantas injusticas
e desigualdades, como pobreza extrema, fome, guerras, opressdo dos meios de
producdo e exaurimento dos recursos naturas do planeta Terra, os fundamentos do
Bem Viver permitem o aperfeicoamento das relacbes de harmonia, respeito e
valorizag&o de todas as formas de vida.

De acordo com Lesbaupin (2011, p. 39-41) “o Bem Viver como sonho e
realidade se insere numa sociedade concreta e na vida cotidiana.” Nessa afirmacao o
autor enfatiza que qualquer paradigma, que se proponha a responder “[...] os desafios

do tempo presente, precisa-se confrontar com as premissas desse tempo hoje, em



21

NOSsSO caso, com as premissas da modernidade [...]" (p. 41). Ao se responder parte do
todo do Bem Viver, atende-se as questbes e os sonhos vivenciados nos modelos
anteriores de organizacao social, como, por exemplo, a sociedade feudal.

Portanto, a busca por alternativas & modernidade (sistema opressor), a fim de
estabelecer relagBes solidarias, por meio do desafio estabelecido para todos que
creem em um mundo diferente, esbarra no sistema capitalista, que projeta no
individuo o ideal consumista que se contrapde ao pensamento pautado no respeito as
multiplas culturas e a sustentabilidade dos recursos naturais, que, em Ultima analise,
€ o sustentaculo do Bem Viver.

Todavia, no Brasil tem-se a vantagem de se viver numa grande diversidade
cultural, proveniente dos diversos povos (europeus, africanos e povos originarios do
Brasil) construcdo socioecoldgica e antropoldgica (antropologia®) que nos permite,
ainda, apreender, no dia-a-dia, que os “encantos” da vida estdo nas diferencas, na
multiplicidade de pensamento, cultura, sociedade, na probabilidade do novo e ndo na
aceitacdo, sem contestacdo, do padrdo monolitico?, no qual ndo ha lugar para quem
pensa fora do conjunto rigido de ideias socialmente estabelecidas pela sociedade

moderna.
2.3 Dos territérios indigenas

A utilizacéo da terra, pelo homem, € uma das mais relevantes caracteristicas
observaveis da inter-relacéo entre sociedade e ambiente. Pois, desde o surgimento
da agricultura, o uso da terra, se dar pela posse dela, sendo isso uma das formas de
apropriacdo que reflete a relacdo mais evidente de que as sociedades pensam o
ambiente como algo a ser possuido por meio da transformacéo, no dominio técnico-
cientifico, e pela pura e simples destruicdo do espaco natural para o atendimento das
necessidades humanas. Tal descricdo sucinta uma conexdo com a expectativa
moderna de superioridade humana sobre a selvagem, evidentemente, contraria a
natureza, que foi subjugada pela interposicéo da racionalidade (FERRAJOLI, 2023).

Paralelamente a tal constatacdo, temos as terras dos povos originarios

brasileiros e sua condicéo juridica no Brasil, que desde a redemocratizacdo do pais,

3 Ciéncia que estuda a espécie humana, tendo em conta a sua origem, desenvolvimento (fisico, social,
cultural), modo de agir, peculiaridades raciais, costumes, crencas etc. (QUEIROZ; SOBREIRA, 2016).
4 Padrao socioidentitario onde o pensamento segue um Unico caminho (conjunto rigido de ideias), sem
possibilitar, com isso, a inclusdo de argumentos criticos (sociedade plural) a rigidez social presente na
sociedade moderna.
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a partir de 1985, vem devolvendo ou demarcando territorios desses povos, nas suas
variadas etnias, a fim de reduzir a chamada problematica indigenistas, que se
materializa pela recuperacao das suas terras outrora invadidas por estrangeiros e/ou
nativos brasileiros. Os artigos e leis que propiciaram aos povos originarios o resgate
do seu territério ancestral foram inseridas devido a participacéo das liderancas desses
povos na Assembleia Constituinte, no painel catalogo de direitos positivados na
Constituicdo. Nessa discussdo se percebeu que as terras indigenas necessitam de
inUmeras garantias ainda ndo estabelecidas ou pouco efetivadas pelos poderes
publicos. Exemplo disso sé&o o estimulo, por omissdo ou ac¢do, da Unido, Estado e
Municipios, a ampliacdo da fronteira agricola, o extrativismo ilegal e a liberacdo de
armas (CADEMARTORI, 2021).

Nas Ultimas décadas a nacao brasileira tem discutido intensamente o tema da
demarcagao de “terras indigenas”. Esse debate provoca defesas calorosas de ambos
os lados, daqueles que advogam, peremptoriamente, contra a demarcacao das terras
indigenas, por acharem que isso ira de encontro aos direitos dos atuais proprietarios,
nao originarios, dessas terras, representando assim, usurpacdo do direito a
propriedade privada, prevista em lei (Constituicdo de 1988, art. 21). De outro lado,
estdo os povos originarios e 0os que apoiam, advogando pela efetivacdo dos seus
direitos territoriais alegando para isso, que a posse do territério indigena foi garantida
a eles por meio do artigo 231 da Constituicdo Federal brasileira de 1988, que
reconhece a existéncia das terras indigenas e dos reais proprietarios delas, ou seja,
0S povos originarios brasileiros (ALEXANDRE; KOZICKI, 2019).

A “Terra indigena”, numa primeira analise, € uma definicao juridico brasileiro
tendo procedéncia na demarcacéao dos direitos territoriais dos povos originarios. “Tais
direitos foram reconhecidos ao longo da histéria pelo Estado brasileiro por meio de
diversos dispositivos legais” (FERRAJOLI, 2018, p. 67).

A protecédo, no Brasil, aos direitos territoriais dos povos originarios antecede a
independéncia do pais, “uma vez que no século XVII, por meio do Alvara Régio de 1°
de abril de 1680, a coroa portuguesa garantia aos indigenas alguns direitos com
relacéo as terras que ocupavam.” (FERRAJOLI, 2018, p. 69). Os direitos territoriais
dos povos originarios brasileiros estdo delineados no artigo 231 da Constituicdo
Federal de 1988 (CF/88). Entretanto, o artigo da CF/88 nao foi o primeiro instrumento
de protecdo ou reconhecimento dos direitos dos povos originarios brasileiros. Visto

gue, na época do Brasil independente (1822 até os dias atuais), a partir da
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Constituicdo Federal de 1934, terceira Carta Magna do Brasil, todas as que vieram
depois, de uma forma ou de outra abordaram do tema, garantindo direitos aos povos
originarios, mesmo em periodos ditatoriais (1964-1984). Osowski (2017, p. 323), nos
apresenta os direitos dos povos originarios:

Constituicdo Federal de 1934: Art. 129 — Sera respeitada a posse de terras
de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes,
no entanto, vedado aliena-las (BRASIL, 1934).

Constituicdo Federal de 1937: Art. 154 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras em que se achem localizados em carater permanente,
sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las (BRASIL, 1937).

Constituicdo Federal de 1946: Art. 216 — Sera respeitada aos silvicolas a
posse das terras onde se achem permanentemente localizados, com a
condicdo de ndo a transferirem (BRASIL, 1946).

Constituicio Federal de 1967: Art. 186 — E assegurada aos silvicolas a posse
permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao usufruto
exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas existentes
(BRASIL, 1967).

Emenda Constitucional nimero 1/1969 Art. 198 — As terras habitadas pelos
silvicolas séo inalienaveis nos termos em que a lei federal determinar, a eles
cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o seu direito ao
usufruto exclusivo das riquezas e de todas as utilidades nelas existentes
(BRASIL, 1969).

Além do reconhecimento, aos direitos dos povos originarios, por suas terras
ancestrais, previstos na CF/88, a “letra fria” da lei proporcionou o surgimento da nogao
assimilacionista do indigenismo brasileiro, ou seja, causou mudancas significativas no
direito dos povos originarios a suas terras e como essas sao ‘vistas” pelos
legisladores. Tal compreensédo regata a os principios niveladores de uma sociedade
multiétnica, que respeita os direitos territoriais dos povos originarios. O principal
fundamento foi o prestigio da “originalidade”, ou seja, reconheceu o direito desses
povos as terras de ocupacdo tradicional, fato que expandiu a apreensdo do que era
“terra indigena” (IPAM, 2015). Tal entendimento esta presente integralmente no artigo
231 da CF/88, a saber:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradices, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos o0s seus bens. §1° - Sdo terras tradicionalmente ocupadas
pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para
suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagao dos recursos
ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducéo
fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradicdes. §2° - As terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes. 83° - O aproveitamento dos recursos hidricos,
incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas
minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com autorizacdo do
Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei. §4° - As
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terras de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis (BRASIL, 1988, grifos nossos).

Ao discorrer sobre de terras de ocupacdo tradicional indispensaveis a
reproducdo fisica e cultural dos povos originarios, a CF/88 expandiu o entendimento,
limitado antes a apenas as terras de local de moradia, pelos povos originarios, “para
todas aquelas que sejam de importantes e necessarias para a reproducéo fisica,
cultural e social desses povos.” (). Por sua vez, ao se efetivar a constatagao e a
demarcacao de umaterra indigena, a equipe técnica ndo se restringira a apenas medir
0s espacos imprescindiveis “para a habitagdo e reprodugdo econémica de um povo,
mas também inclui aqueles locais de relevancia para a sua cultura, religido e
organizacao social.” (FERRAJOLI, 2018, p. 74).

Quanto a competéncia civil, a CF/88 traz extraordinario avan¢o ao assinala na
direcéo da superacao da tutela (OSOWSKI, 2017, p. 68):

[...] a capacidade de atuar diretamente em juizo na postulacdo dos préprios
interesses, enunciado no Art. 232. H4, claro, a afirmagédo de que o Ministério
Puablico tem a atribuicdo de atuar na defesa dos povos indigenas, assim como
de intervir nos processos relativos a estes que forem de autoria de indigenas,
organizagBes de defesa dos direitos dos povos indigenas ou comunidades
com representacao prépria. Mas a redacao aponta que o papel do Ministério
Publico é o de atuacdo na defesa de interesses coletivos, ndo o de tutela de
uma coletividade incapaz de postular diretamente.

No que se refere ao marco temporal, o texto constitucional de 1988 (BRASIL,
2009, p. 7), faz a seguinte afirmacéao:

A Constituicdo Federal trabalhou com data certa — a data da promulgacéo
dela propria (5 de outubro de 1988) — como insubstituivel referencial para o
dado da ocupacéo de um determinado espaco geografico por essa ou aquela
etnia aborigene; ou seja, para o reconhecimento, aos indios, dos direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam.

Ao se analisar a constituicdo de 1988 ndo se encontra qualguer mengao a um
referencial temporal de ocupagao (marco temporal). Ademais, a declaragao “direito
originario” abragada pela imprescritibilidade do direito ao territério, pelos povos
originarios, assinala na direcdo oposta, quando corroborado o carater de territorio
indigena de um dado local. Logo, o direito ao territério € um direito fundamental,
imprescritivel, pois, ndo se admite a alienacdo ou o despojo, bem como quaisquer
praticas econbmicas, requerendo essa permissdo do Congresso Nacional
(PEGORARI, 2017). Por conseguinte, € o que se compreende quando se analisa que:
“A tradicionalidade da posse nativa, no entanto, ndo se perde onde, ao tempo da
promulgacéo da Lei Maior de 1988, a reocupacéo apenas nao ocorreu por efeito de
renitente esbulho por parte de ndo-indios.” (ALEXY, 2015, p. 59).
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Segundo Pegorari (2017, p. 252), enfatiza que o marco temporal de ocupagao
das terras indigenas, néo estaria ressaltado na Constituicdo Federal de 1988. Sendo
assim, nao que ha impedimento para nao considerar o laudo antropoldgico, feito pela
Fundacgé&o Nacional do dos Povos Indigenas — FUNAI, na sua totalidade, o qual afianga
que:

(i) a terra se encontra em area ocupada pelos ancestrais dos Guarani-Kaiowé
antes do periodo colonial; (ii) os indios demonstram vontade de retornar e
demonstram haver um vinculo especial com a terra; (i) a ocupacdo de
carater permanente da terra deixou de existir a partir da década de 1940; (iv)
0s motivos pelos quais a ocupacdo permanente desapareceu na década de
1940 foram que: a) as terras voltaram ao dominio da Uni&o; b) as terras foram
tituladas e, posteriormente; c) as terras foram vendidas ou distribuidas pelo
Estado do Mato Grosso do Sul aos colonos; d) os indios foram
paulatinamente expulsos pelos fazendeiros; e€) muitos indios tornaram-se
pedes e portanto permaneceram na terra onde sempre viveram sob esta nova
condicao de méo-de-obra barata.

As terras indigenas, sdo compreendidas como um territério vital para a protecao
dos povos originarios, uma area de conservacao da sua cultura e tradigcdes, um lugar
de resisténcia frente as opressdes historicas perpetradas ao logo de séculos de
ocupagao e de violéncias contra os “povos guardides das florestas.” Assim, a
demarcacao das terras indigenas é o reconhecimento da identidade socioecologica
dos povos originarios que as ocupam. Pois, tal ato assume grande importancia, para
esses povos, uma vez que eles dificilmente obtém posse plena de suas terras. Visto
gue quando tém a posse, ela é precaria, ou seja, encaram inumeros problemas para
solicitar a disposi¢cdo de equipamentos, tais como, rede de abastecimento de agua
tratada, esgoto, energia elétrica e transporte publico, direitos de todo cidadéo
brasileiro que possui endereco fixo ou a posse das suas terras.

Todavia, tal situacdo acontece, porque mesmo nao tendo justificativa, varios
orgdos governamentais se negam a instalar ou a fazer, respectivamente,
equipamentos ou obras publicas ou até mesmo a prestarem servicos em areas nao
tituladas como terras indigenas, por ndo as reconhecerem com habitacdes vitais aos

povos originarios. Resumindo, esses povos séo “invisiveis” para o Estado brasileiro.
2.4 Conceituacao sobre identidade socioecoldgica

Ao se analisar os textos disponibilizados, na pesquisa, para a demarcacgao e o
enriquecimento dos conhecimentos acerca da identidade socioecoldgica, durante o
transcorrer dessa, sobre a relacdo das lutas sociais dos povos originarios do Brasil,

especificamente, os Xukuru do Ororubd, localizada no municipio de Pesqueira,
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Pernambuco, Brasil, por sua terra ancestral, trouxe a tona a discussdo sobre a
construcdo da identidade socioecologica, por meio da inter-relagcdo entre movimentos
sociais e valores culturais dos povos nativos do Brasil. Assim, tendo em considerac¢éo
tal construcédo filoséfica, compreendemos a afirmacédo de Carvalho (2013), quando
enfatiza que a identidade ecologia € um conceito emergente, pois se preocupa em
estudar os ecossistemas unificando, tanto os naturais, quanto os ndo naturais ou
culturais, sendo esses associados aos conhecimentos da filosofia, ecologia, economia
e sociologia, bem como histéria e da geografia.

Entretanto, para outros pesquisadores (CARLOS, 2018; PAZ, 2016;
HERRMANN; COSTA, 2015; CARNEIRO; BERTINI; SILVA, 2013), trata-se tao
somente de uma nova tematica cientifica, visto que autores como Paz (2016), se
refere a socioecologia como sendo o desenho e manejo de ecossistemas
sustentaveis, esses aplicados pelos principios e conceitos da ecologia. Tal
desenvolvimento conceitual, é corroborado por Gomes (2011), quando destaca que a
socioecologia ndo pode ser um conceito, uma vez que congrega o saber tradicional
(saber cultural/senso comum) que por definicdo nao € cientifico.

Nao obstante, convém esclarecer que mesmo a socioecologia sendo
considerada por muitos pesquisadores (ALVES DOS SANTOS, 2018; MORAES;
CAMPOS; MULLER, 2017; LOUREIRO, 2014; CARVALHO, 2013; PEREIRA; CURI,
2012) como o novo paradigma da sociedade de consumo?®, visto que, aquele, no
entender da pesquisa, esbarra nos principios epistemologicos que se propdem a
romper com o capitalismo, o agronegdcio, a agroindustria, pautadas na revolugéo
verde®, iniciada por volta de 1950, que se sustentam no uso massivo de “defensivos”
agricolas e “fertilizantes” quimicos, responsaveis pela “explosao” da produgédo de
alimentos, pés-segunda guerra mundial. Logo, podemos dizer que a disputa
ideoldgica ou sociocultural estd nas bases fundadoras da identidade socioecoldgica,
ponderacao que deve ser levada em consideracéo, a fim de se desenvolver ou ancorar
as bases conceituais da socioecologia.

Consequentemente, apos leitura, analise e discussao dos varios conceitos de

identidade socioecologia, feitas pelos estudiosos ja mencionados, compreende-se

5 Termo usado para descrever o tipo de sociedade que se encontra, estruturada, numa etapa avancada
de desenvolvimento industrial capitalista, onde a elevada producdo de bens e servicos
consequentemente aumenta o consumo massivo (BAUDRILLARD, 1981).

6 Nome dado ao conjunto de acdes e procedimentos tecnolégicos que transformou as praticas
agricolas, que aumentou exponencialmente a producéo de alimentos no mundo (COSTA, 2014).
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gue este é um conceito que potencializa a os saberes tradicionais de base familiar,
cultura dos povos originarios do Brasil e 0 entendimento sobre as lutas e movimentos
sociais. Portanto, ao se considerar a inter-relacdo homem-meio e saberes
socioculturais e socioambientais, por meio dos ecossistemas sustentaveis, tém por
intento sobrepujar os conflitos decorrentes da disputa entre a sociedade de consumo
e a premissa do desenvolvimento sustentavel, a fim de superar as negatividades que
a desestruturacdo e degradacdo ambiental promovem nas areas protegidas,
notadamente, as terras dos Xukuru do Ororubd, que trazem consigo a opressao
sociocultural e socioambiental.

Dessa forma, as bases epistemoldgicas que ddo sustentacdo ao paradigma
emergente da socioecologia, como conceito integrador dos diferentes saberes
(culturais e cientificos), sédo, no compreender da pesquisa, o paradigma ecoldgico; as
epistemologias naturais; evolucional; politica; o pluralismo de praticas agricolas,
tradicionais e/ou ancestrais, sem rechacar ou adotar ideias sem uma analise critica
da sua inter-relagcdo com as ciéncias que permeiam a socioecologia. Sendo assim, as
bases epistemolodgicas dessa, buscam ultrapassar a divisdes racionais rigorosas e
metddicas do pensamento, a fim de suplantar as barreiras que impedem o
reconhecimento da identidade socioecoldgica como paradigma dominante vigente da
“agroagricultura” (GUIMARAES, 2016).

Para tal, iniciamos a integracéo de saberes da geografia, da gestdo ambiental
e das demais ciéncias ambientais e humanas, que assim como a socioecologia se
preocupa com a inter-relacado em “homem-natureza”, ao passo que visa entender, por
meio das praticas sociais, como o ser humano interfere na dindAmica ambiental, com
vista a minimizar os impactos nos ecossistemas naturais, tendo por utopia, a simbiose
sociedade-meio ambiente. De outro lado, tem-se a pedagogia, graduacdo na qual,
também, se a interligar a teoria com a pratica, por meio do ensino-aprendizagem, visto
esse € 0 seu principal objetivo, portanto, a integracdo com a socioecologia se dar
através da universalizacao ou, pelo menos, da estruturacdo das estratégias didaticas

gue propaguem, de forma sistémica, o ensino dos conhecimentos apreendidos

 Pratica agricola que tem por finalidade a adocdo dos saberes culturais, mediados pelos saberes
cientificos, na estrutura produtiva de alimentos, indissociando o sistema de objetos, meio ambiente,
dos sistemas de acdo, homem, construindo com isso, uma inter-relacdo dos agrossistemas com as
ciéncias que sustentam a base tedrica da agroecologia. (Construg¢do conceitual nossa).
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durante as pesquisas acerca das problematicas que configuram a identidade
socioecoldgica.

Diante do exposto, advoga-se que a gestdo ambiental, das ciéncias,
anteriormente, citadas € a mais proxima da socioecologia, visto que objetiva a
adequacado das préaticas culturais, sociais e econdmicas com a preservacao dos
recursos naturais, visto que o objeto de estudos daquela sdo as relacdes entre o
homem e 0 meio ambiente, essa por sua vez, interfere, diretamente, na forma como a
preservagdo e conservagdo ambiental se desenvolve na sociedade contemporanea,
regulando e definindo regras e novas praticas de intervencdo ambienta nos espacos

naturais.
2.5 Compreensdao da construcao do sujeito socioecoldgico

A expressao sujeito ecoldgico foi criada por Isabel Cristina de Moura Carvalho
em 2001, na sua tese de doutorado intitulada, A invencdo do sujeito ecoldgico:
sentidos e trajetorias em educacdo ambiental. Conforme Carvalho (2001), o sujeito
ecologico imagina um tipo ideal, que tem um conjunto de caracteristicas e valores
ecologicos, compondo um parametro guia de escolhas e estilos de vida. Para tal, as
pessoas que exibem atributos do sujeito ecoldgico concordam com “um modo
cuidadoso de se relacionar com os outros humanos e ndo humanos que tomam como
boas, corretas, moral e esteticamente admiraveis” (CARVALHO, 2013, p. 115). Assim,
para a autora, esse cuidado, responsabilidade e solidariedade com o ambiente, expde
uma dimensao ecoldgica que pode ser admitida por individuos, grupos e instituicdes.
Ela ressalta que ha gradacdes quanto a adesao a esses valores que sao congregados
nas experiéncias concretas das pessoas.

N&o obstante, uma das circunscricdes distintivas do educador ambiental
enquanto sujeito ecoldgico é o de repartir, em algum nivel, um projeto politico
emancipatoério que vise modificar o jeito de compreender, de viver e de fazer politica
(FAZENDA, 2013). Logo, no que se alude a transformacdo de mundo e conduta, 0
sujeito ecoldgico diferencia-se, enquanto um sujeito, por se ver como parte dessa
alteracéo societaria, compreendendo isso, como uma revolucdo de corpo e alma, ou
melhor, uma reconstru¢do do mundo, abrangendo o mundo interno e os estilos de vida
pessoal (GONZALES, 2012).

Todavia investigagbes sobre a justaposicao de profissionais em relagao ao

sujeito ecologico, como as de Ferreyra et al. (2016) e Gonzales (2012), assim como
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sobre a possibilidade de formac&o de individuos com atributos que os aproximem
desse ideal de ser sdo encontradas na literatura (FONSECA; OLIVEIRA, 2011,
GOMES, 2011; VASCONCELOS, 2011). Entretanto, nenhuma desses estudos exp0s
como foco das suas andlises as relagfes desses profissionais com as gradacfes do
perfil do sujeito ecoldgico, tendo em vista a pratica docente aliada ao saber cultural
dos alunos e/ou a sociedade em geral.

Ante ao exposto, para Moraes (2015b) os temas transversais expressam
conceitos e valores basicos a democracia e a cidadania e obedecem a questbes
importantes e urgentes para a sociedade contemporéanea. A ética, 0 meio ambiente, a
saude, o trabalho e o consumo, a orientacdo sexual e a pluralidade cultural ndo sao
disciplinas autbnomas, mas temas que permeiam todas as areas do conhecimento, e
estdo sendo intensamente vividos pela sociedade, pelas comunidades, pelas familias,
pelos alunos e educadores em seu cotidiano.

Segundo Fazenda; Varella e Almeida (2013) torna-se um processo global e
complexo, no qual conhecer e intervir no mundo real ndo estdo dissociados. O
processo de aprendizagem ocorre através da participacéo, da vivéncia, da tomada de
atitudes, escolhendo-se procedimentos para atingir determinados fins. Ensina-se néo
somente pelas respostas dadas, mas principalmente pelas experiéncias
proporcionadas, pelos problemas criados, pela acdo desencadeada.

Da mesma forma que a educacao cumpre um papel no mantimento da ideologia
gue alimenta as estruturas de poder de um assentado grupo hegemonico, ela pode
também exercer sua fungdo de contraideologia. No entanto, para que a educacao seja
transformadora, ela precisa de um conhecimento efetivo dos seres humanos nos
processos de modificacdo das relacfes sociais, a partir de praticas intencionalizadas,
gue sinalizam as dire¢cdes que almejamos imprimir nas possiveis alteracées
decorrentes daquela (FONSECA; OLIVEIRA, 2011).

De acordo com Gomes (2011), nas préticas educativas prepondera uma visao
racionalista e antropocéntrica de mundo. O autor afirma que tal visdo privilegia o
ensino que pde o homem como o dono do mundo, tendo a ciéncia como possuidora
da verdade e a razdo como linguagem superior que todos devem procurar. Diante
disso, resta apenas uma natureza que, no maximo, deve ser conservada para melhor
e por mais tempo nos servir, a fim de garantir os recursos que serdo explorados e

consumidos pelo consumo desenfreado e predatorio.
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Deste modo, para Vasconcelos (2011, p. 26), a identidade ecoldgica tende a
proporcionar o conhecimento politico para a edificacdo da cidadania, o que implica

em.

[...] liberdade e autonomia como constituinte do ideal de cidadania que
aproxima novamente essa dimenséo politica & dimenséo de conhecimentos
e valores. O sujeito autbnomo é aquele que é capaz de estabelecer juizos de
valor e assumir responsabilidades pela escolha.

Por conseguinte, para que a educacdo ambiental promova valores
socioecoldgicos, ela deve abranger transformacgdes no sujeito que apreende, em sua
identidade e atitudes diante do mundo. Visto que educar para gerar a internalizagéo
de um ideério ecologista emancipatdrio nas pessoas, ndo se da apenas por uma
persuasao racional sobre a urgéncia da crise ambiental, entretanto, a referida implica
uma conexdo afetiva com os valores éticos e estéticos dessa visdo de mundo
perpetrados no Brasil pelos temas transversais estabelecidos na Base Nacional
Comum Curricular — BNCC.

Assim, os Temas Transversais caracterizam-se por um conjunto de assuntos
gue aparecem transversalizados em areas determinadas do curriculo, que se
constituem na necessidade de um trabalho mais significativo e expressivo de
tematicas sociais na escola. Alguns critérios utilizados para a sua constituicdo se
relacionam a urgéncia social, a abrangéncia nacional, a possibilidade de ensino e
aprendizagem na Educacdo Basica e no favorecimento a compreensdo do
ensino/aprendizagem, assim como da realidade e da participacédo social. Sdo temas
gue envolvem um aprender sobre a realidade, na realidade e da realidade,
preocupando-se também em interferir na realidade para transforma-la (FAZENDA,
2013).

De acordo com Moraes e Navas (2010) em 1987, na Conferéncia Internacional
sobre Educacdo e Formacdo Ambiental, convocada pela UNESCO e realizada em
Moscou, definiu-se a necessidade de introduzir a Educacdo Ambiental nos sistemas
educativos dos paises membros da ONU. J& na Conferéncia Rio/92 aprovou-se, entre
outros documentos, a “Agenda 21”7, que reune propostas de agao para os paises e 0s
povos em geral, bem como estratégias para que essas ac¢des possam ser cumpridas;
a “Publicacdao da Carta Brasileira para a Educacdao Ambiental” e o “Tratado de
Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentaveis e Responsabilidade Global”.

Esses documentos estdo vigentes, porém serdo revisados e atualizados durante a
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Conferéncia das Nagbes Unidas sobre desenvolvimento sustentavel (UNCSD ou,
como é conhecida, Rio+20), que foi realizada em junho de 2012 (BRASIL, 2013).

Valenca (2014) faz um contraponto quando diz que as instituices
internacionais, ao produzirem um padrdo global de compreensdo dos saberes
identitarios, estabelecem uma invisibilidade e uma excluséo de determinados grupos
sociais, em especial, os de tradicdo oral, visto que aquelas desenvolvem préticas e
idearios que reduzem a identidade socioecologica a apenas uma modo de vida mais
saudéavel, quando de fato é um reconhecimento do seu lugar na grande teia global,
gue virou a sociedade contemporénea. Ou seja, para Valenca (2014, p. 10) os
procedimentos sociolégicos, que permeiam a construcdo social, no que tange a
identidade do individuo ou da sua coletividade, sdo norteados pelas: “sociologia das
auséncias, sociologias das emergéncias e, em destaque, a tradugéo, com a intencao
de demonstrar outra alternativa ao sistema-mundo.” Ante a essa conjuntura, tem-se
alternativas que desafiam culturas divergentes com o0 intuito de provocar
inteligibilidades e transformacdes sociais.

Em 2018, o Ministério da Educacdo, em seus Parametros Curriculares
Nacionais, definiu um conjunto de temas: ética, meio ambiente, pluralidade cultural,
saude, orientacdo sexual, trabalho e consumo, conhecidos como Temas Transversais.
De acordo com este documento a inclusdo da educacdo ambiental na educacéao
formal deve se dar de maneira transversal e interdisciplinar (BRASIL, 2020).

Logo, 0 pensamento sobre sujeito socioecoldgico prioriza e contextualiza
guestdes alusivas ao meio ambiente de acordo com as realidades locais e regionais.
Sendo assim, pode constituir na pratica socioeducativa, uma relacdo entre
conhecimentos tedricos, sistematizados, como também questdes da vida real e da sua

transformagao.
2.6 Caracterizacdo dos povos originarios e comunidades tradicionais

Os espacos do planeta sobrepujados diretamente ou impactados pela presenca
dos seres humanos se tornam extremamente complexos, dadas as transformacfes
realizadas pela propria humanidade para sua sustentacdo e pelas especificidades
culturais de seus grupamentos. Assim, ao se lancar um olhar sobre a evolugcao da
espécie humana vé-se que suas necessidades aumentaram, exponencialmente,
tendo em vista o crescimento de suas populagdes, proporcionando impactos ao meio

ambiente, alterando intimamente a relacdo homem/natureza.
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Evidéncias cientificas demonstram que virtualmente todos os cantos do planeta
foram habitados, mudados e manipulados por meio da histéria humana, apesar de
aparentemente parecam inalterados. Portanto, muitos dos ultimos resquicios do
mundo natural foram habitados e assim o foram por milénios. Povos e comunidades
tradicionais existem e tém direitos sobre territérios que, em muitos casos, possuem
niveis extraordinarios de biodiversidade. Tal variedade humana cultural & associada,
numa base global, com os agrupamentos restantes da biodiversidade. Sendo assim,
num cenario de apropriacdo predatéria do espaco geogréfico, tanto a multiplicidade
biolégica quanto a cultural estdo sujeitas a exploracdo nociva de suas riquezas
(SPAMER; SILVA, 2019).

Ha, atualmente, mais de 300 milhdes de pessoas pertencentes a povos e
comunidades tradicionais, habitando em 75 dos 184 paises do mundo, ocupando
praticamente cada um dos principais biomas do planeta. Aqueles também sé&o
denominados de autéctones (natural de um lugar), minorias ou primeiras nacgées, a
depender dos critérios de definicdo (BIZERRIL; IBARRA, 2019). Apresentam
todos/parte dos seguintes critérios:

(a) sdo descendentes dos primeiros habitantes de territérios que foram
conquistados durante os Descobrimentos,(b) sdo povos dos ecossistemas,
tais como agricultores, pastores, cacadores, extrativistas, pescadores e ou
artesdos que adotam uma estratégia multiuso na apropriacéo da natureza,(c)
praticam formas de producdo rural de pequena escala e intensiva em
trabalho, produzindo pequenos excedentes, apresentando necessidades
satisfeitas com reduzida utilizacéo de energia , (d) ndo disp6em instituicdes
politicas centralizadas, organizam suas vidas a nivel comunitario, tomando
decisGes em base de consenso,(e) compartilham lingua, religido, crencas,
vestimenta e outros indicadores de identificagdo assim como uma relacdo
estreita com seu territério. (f) apresentam uma visao de mundo especifica
consistindo de uma atitude de protecdo e ndo-materialista em sua relacao
com a terra e 0s recursos naturais baseada num intercambio simbdlico com
o mundo natural, (g) sdo dependentes de uma sociedade e cultura
hegeménicas e (h) identificam-se como povos e comunidades tradicionais
(BIZERRIL; IBARRA, 2019, p. 30).

Segundo IBARRA (2017) é provavel se encontrar os povos e comunidades
tradicionais praticando multiplas atividades de uso e manejo dos ecossistemas do
planeta. Visto que, como habitantes das florestas, das planicies tropicais ou das
montanhas, como pastoralistas nas savanas e outras areas de pasto, ou como
cacadores e extrativistas nomades e semindbmades nas florestas, pradarias e
desertos. Ademais, a pesca € a atividade principal e fonte de alimento para milhdes

de moradores do litoral e das ilhas assim como daqueles que moram a beira dos rios.
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O Brasil, pais de extensdes continentais, extraordinaria biodiversidade e
aspectos multiculturais impares (Unicas), onde as diferencas ou riquezas culturais
constituem-se numa das suas maiores fortunas. O pais foi palco de nefastas
apropriacdes dos territdrios habitados por povos, pertencentes as comunidades
tradicionais. Assim, ao longo da prépria histéria de conquistas armadas, de reducdes
culturais criminosas, dos povos originarios do Brasil, e de sujeicdo de escravos
africanos, a trabalhos degradantes e forcosos, bem como da chegada de tantos
imigrantes, provenientes de todos os paises, o Brasil, teve seu perfil cultural marcado
pelas caracteristicas de povos tdo distintos (MORAES; CAMPOS; MULLER, 2017).

De acordo com Silva Pimentel e Ribeiro (2017), a sociedade brasileira durante
0 processo constituinte asseverou que h& no interior do pais varios grupos
culturalmente distintos, que colaboraram para a constituicdo da nacionalidade
brasileira. Decorre dai a insurgéncia® do direito coletivo culturalmente distinguido das
populacdes que passaram a ser respeitadas como tradicionais pela Constituicao
Federal do Brasil de 1988. Tais direitos provindos do texto constitucional precisavam
de regulamentac&o em sintonia com a Convencéao 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho — OIT, da qual o Brasil é signatério. Assim, em julho de 2.000, por meio
da Lei 9.985 que cria o Sistema Nacional de Unidades de Conservacédo — SNUC, foram
reconhecidos os direitos das comunidades tradicionais em suas relacdes distintas com
as unidades de conservacdo. Sendo essas delineadas por sua forma positiva de
assimilacdo do espaco, conduzida segundo principios proprios, erguidos em
intercambio com o0 ambiente e sem perspectivas unicamente comerciais (FGV, 2016).

A relacdo homem/natureza, conforme EFDH-MG (2016) vivida pelas
populacdes legalmente tradicionais, coopera para a manutencdo do ecossistema.

Para esse autor, a tradicionalidade das populagdes tradicionais, se conecta a:

(a) por sua relacdo particular com a natureza, traduzida num corpo de
saberes técnico e conhecimentos sobre os ciclos naturais e 0s ecossistemas
locais de que se apropriam; (b) pelo fato desses ecossistemas
representarem, em muitos casos as derradeiras amostras e remanescentes
globais de ecossistemas criticos e frageis; e (c) por situarem-se relativamente
a margem da economia de mercado formador de prec¢os, organizados em
sistema de producdo baseado na organizacéo familiar e orientados para a
subsisténcia e num modelo de uso de recursos naturais intensivo em trabalho
e, supostamente de baixo impacto (EFDH-MG, 2016, p. 28-29).

8 Uma insurgéncia ou insurreicdo é uma rebelido contra um poder estabelecido, seja porque é tido pelos
rebeldes como ilegitimo, seja por se tratar de forca ocupante estrangeira. Em qualquer hipétese, os
rebeldes ndo séo reconhecidos como parte beligerante (RIBEIRO, 2015).
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Para Moraes et al. (2015), as comunidades tradicionais tém a particularidade
de serem autossuficientes, porém dependentes dos recursos nativos da terra, logo,
suas areas de vivéncia ndo podem ser tocadas ou utilizadas, fato que provoca um
impacto ambiental positivo na preservacdo das areas habitadas por aquelas. Tal
contexto, motiva um aspecto, extremamente, conflitante com as especialidades
agrarias e de experimentacdo cientifica do Brasil, argumento que faz firmar a
imperativo e constante interferéncia governamental, a fim de preservar essas
comunidades.

No entender de Grabner (2014), o caminho para o reconhecimento das
comunidades tradicionais foi caracterizado por um equivoco conceitual, ora expedindo
uma categoria vaga e genérica, bem como outros termos alusivos as populacdes
étnicas, essas como popula¢ces autdctones e sociedades tribais; e, ora sendo um
grande guarda-chuva conceitual para acolher grupos sociais historicamente
especificos e distintos entre si, cuja forca vive, precisamente, na ampla capacidade
de generalizacdo dessa expressado. No Brasil, os dialogos foram ganhando contornos
por meio de trés vetores: 1- a inclusdo dos debates ambientalistas que abordam a
criacdo das Areas Protegidas (AP) e as disputas com as populacdes locais; 2- o
processo de formacdo do povo brasileiro; e, 3- o protagonismo dos movimentos
sociais do campo que combateram a expropriacao e violéncia contra seus territorios.

Dentro de uma perspectiva sociologica observar-se que a organizacao do
homem em
comunidades, posteriormente e paralelamente, em sociedades, onde regras sociais
passam a ser governadas por preceitos e contratos artificiais, legitimos e legais, como
as empresas € as hacgbes, vislumbram um “apagamento” das identidades
socioculturais das comunidades tradicionais, que ndo se inserem nesse cenario
colonial totalitario. De igual modo, a organizagdo, em sociedades, originou a
prescricdo de fatos sociais, por meio das coer¢fes administrativas, dentro do
pensamento positivista funcionalista tratado por Emile Durkheim em suas obras
(CALEGARE; HIGUCHI; BRUNO, 2014). Nessa esteira, na esséncia das sociedades
constituidas os grupos majoritarios a coercdo cumpre as regulacdes estabelecidas.
Sobre isso ANAYA (2014, p. 4045) enfatiza que:

Nas sociedades modernas a coercdo social torna-se mais difusa e € exercida
pela divisdo do trabalho, segundo Durkheim, dada a interdependéncia maior
gue se estabelece entre individuos e grupos sociais. A coercdo social esta
presente na pressao velada ou aberta que a sociedade exerce sobre o
individuo, para que este siga os costumes e comporte-se segundo os valores
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e as nhormas vigentes. Nem sempre ela é sentida pelo individuo, porque o
induz a adaptar-se as regras de convivéncias sociais.

N&o obstante, estudos sociologicos, Ibarra (2017); Moraes et al. (2015); Vieira
(2014); entre outros, despontam para o entendimento de que a organizacdo do
homem em simples tribos e comunidades rurais perpassou a complexidade da vida
em sociedades constituidas por regulamentos, leis e contratos arbitrarios, como 0s
bairros, as escolas, as empresas e as hacdes. Nessa esteira, a apreensao de que a
organizacdo em sociedades acarretou a determinacdo de fatos sociais e de suas
coercdes, dentro da expectativa positivista funcionalista € uma inferéncia que nao se
sustenta por si sO. Visto que, no interior das comunidades tradicionais, em especial,
as tribos pertencentes aos povos originarios do Brasil, 0s grupos minoritarios sdo mais
fortes e melhor representados, na defesa de seus interesses, quando todos,
individualmente, compreendem que s&o um Unico povo e que seu espaco de vivéncia
€ indivisivel e inexploravel pelo capital predatorio das sociedades coldnias.

No Brasil, tempos antes do chamado “descobrimento” é basilar a apreensao de
gue, juntamente com 0S povos nativos, ja havia culturas alicercadas pelas multiplas
etnias dos povos originarios do Brasil, que atribuiam identidade individual e coletiva
aos povos que viviam na América. E ao mesmo tempo aceito como elemento fundante
a forca cultural sucedida com os escravos africanos, trazidos a forga para uma “nova
vida americana”, assim como a contribuicdo dos europeus e asiaticos neste ponto de
vista de formacéo cultural, miscigenada, brasileira. Neste contexto, complexo da
organizacéo social da humanidade, os grupos minoritarios, agueles que se distinguem
por serem diferentes da forca hegemodnica da sociedade, se regulam sobre
dificuldades para a manutencdo de sua cultura e de seu sustento econémica, num
olhar reservado, a fim de promover o desenvolvimento numa perspectiva mais ampla
(ARAUJO; BRIDI e MOTIM, 2013).

Diante do exposto, a formatacdo do Estado Brasileiro parte do ponto de vista
europeu, numa clara alusédo etnocéntrica da sociedade, que se distende com forca
coerciva sobre os povos minoritarios tradicionais, destacando que a forma de inter-
relacdo com as diversas etnias e identidades no Brasil é produto de uma histéria, para
além de colonizagdo, de imposicdo de modelos de desenvolvimento, sociolégicos

estrangeiros, sobre as pessoas, as comunidades e culturas latino-americanas.
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2.6.1 Dos Povos Originarios do Brasil

Os debates acerca da colonizacéo europeia, do continente americano, assim
como a revisdo historica do imperialismo daquele continente, sobre os continentes
africanos, asiéticos e indo-asiaticos, suscitaram, nos séculos XX e XXI, por meio da
democratizagéo a afirmacéo dos direitos humanos na sociedade dos paises invadidos
pelos povos europeus (VALADARES et al., 2021). Tal cenario também encontra base
identitaria na atual sociedade brasileira, situacdo que atinge fortemente inUmeras
instituicdes estatais brasileiras, a comegar por aquelas responsaveis por “proteger”,
mesmo que de maneira “relapsa”, ou seja, pouco eficaz, as comunidades nativas do
Brasil (Povos Nativos ou Originarios®). Esse novo entendimento ou postura brasileira,
no que tange a protecao e respeito dos povos nativos esta atrelado a um projeto de
estado-nacdo comprometido com a valorizagcdo das diferencas culturais de grupos
originarios do pais (TAPAJOS, 2019).

Neste contexto, as variantes culturais dos povos originarios do Brasil,
vulgarmente chamados de indios e/ou indigenas, bem como de outros povos
portadores de identidades especificas foram, e ainda s&o sistematicamente
preteridas, visto que tais culturas, no entender dos invasores e de seus descendentes,
compreendem a condicdo de inferioridade, fadadas assim, a absorcédo pela matriz
dominante europeia ocidental.

Convém destacar que a catalogacdo dos grupos humanos que se encaixam na
definicdo de povo originario, apresenta dados que apontam que tais povos
correspondem a 5% da populagcdo mundial, entre 370 e 500 milhdes de individuos, os
povos hativos estdo presentes em 90 paises em todas as regides geograficas,
representando 5 mil grupos e 7 mil linguas diferentes (CUNHA; BARBOSA, 2018). No
caso do Brasil, de acordo com dados do censo do IBGE (2010), os povos originarios
correspondem a 817.963 mil nativos divididos em 305 etnias e 274 linguas distintas,
evidenciando a pluralidade cultural brasileira.

Na visdo de Chicangana-Bayona (2018) a histéria € observadora de inUmeras

tragédias causadas pelos invasores portugueses, notadamente, provocadas na vida

9 Povos originarios sdo aqueles que descendem dos primeiros habitantes de um territério. No Brasil,
esses povos representam 0,4% da populacéo total do pais. No caso do Brasil sdo catalogados dentro
de quatro grandes troncos étnicos, sendo essas: aruak, karib, macro-jé e tupi. Convém ressaltar que
nem todos 0s povos originarios do Brasil podem ser classificados dessa forma, pois ndo se encaixam
nas etnias mencionadas (VALADARES et al., 2021).
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dos povos originarios do Brasil, que por pouco ndo extinguiu por completo 0s
habitantes nativos brasileiros. Cabe ressaltar que ndo se alega que 0s povos
originarios ndo conhecessem guerra, doenca e outros males, mas afirma-se que
aqueles foram submetidos a uma acao sistematica de aniquilacéo e erradicacdo da
cultura e da identidade socioecolégica daqueles povos.

Numa visdo holistica da invasdo portuguesa do territério brasileiro, estudiosos
como Lopes (2017) apontam que a ocupac¢ao nociva das terras dos povos originarios
brasileiros, nos anos de invasao e imposi¢cao da colonizagdo portuguesa, fazia parte
de um projeto mercantil’® de dominacédo cultural, econdmica, politica e militar do
mundo, ou seja, um projeto politico no qual os europeus, portugueses, ndo inseriram
0S povos originarios na sua ambi¢do nociva de acumulo de riquezas e colonizacdo
forcada da sua identidade sociocultural etnocéntrica'l. Tal estratégia, deturpada, era
totalmente desconhecida pelos povos nativos do Brasil, j& que sé distinguiam as
experiéncias dos conflitos territoriais entre tribos e por locais de caca mais
auspiciosos, visto que eles ndo tinham o arcabouco cultural e identitario que
compreendesse a logica perversa presentes nas disputas territoriais, entre as nacdes
europeias, que, por vezes, figuravam como parte de um projeto politico, dito,
civilizatério, de carater mundial e centralizador.

Logo, a proposta de resisténcia a esse revisionismo sociocultural e
sociohistorico, é a articulacao dos atores sociais e dos gestores publicos, bem como
da sociedade, a fim de confronta-los com os desafios que lhes sédo postos, objetivando
estabelecer novos caminhos conceituais e praticas de planejamento e gestdo, que
renovem a compreensao das culturas ancestrais dos povos originarios, através da
valorizacdo da diversidade sociocultural, que transformem, especialmente, atitudes
preconceituosas e discriminatérias, para posicdes de respeito a pluralidade cultural,
construida por meio da agregacao de saberes de vida distintos e milenares, conhecido
como “Bem Viver” de um povo .

Existe uma consideravel diferenca entre os inUmeros povos nativos, que
habitavam as terras que hoje chamamos de Brasil, na América do Sul, visto que com

a “‘chegada” destes invasores europeus (0s portugueses), vindos do continente

10 praticas econémicas que visavam a acumulacdo de metais preciosos, como ouro e prata.

11 vis&o preconceituosa e unilateralmente formada sobre outros povos, culturas, religides e etnias. Tal
conceito refere-se ao habito de considerar inferior culturas diferentes da sua prépria, pontuando como
barbara/absurdo tudo que dela deriva e considerando a sua como a Unica correta.
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europeu, especificamente, na denominada porcéo ibérica, resultando na redugdo num
guantitativo de milhées de individuos nativos brasileiros, o que culminou no declinio
de milhares de anos na cultura dos povos originarios do Brasil. Posteriormente, a
invasao dos portugueses, do outrora “desconhecido” territério brasileiro, as poucas
centenas dos povos originarios, denominados vulgarmente de indigenas, por Pedro
Alvares Cabral, motivado pelo suposto erro de ter chegado as indias, na cidade de
Calicute, deixou como “heranga” social, cultural e histérica, a quase extingao dos
representantes da maioria das etnias dos povos originarios do Brasil, fato que se
traduz, nos dias atuais, em no maximo 0,4% da populacéo nativa brasileira (LOPES,
2017).

A diferenca entre os povos nao-originarios e originarios brasileiros, néo € sé de
tempo nem tampouco s6 de populacdo, sendo notadamente de cultura, de espirito e
de visdo do mundo sobre o passado, o presente e o futuro, especialmente, no que
tange a identidade socioecoldgica. Desse modo, estimativas assinalam que no atual
territorio brasileiro viviam, pelo menos 5 milhdes de pessoas, na chegada de Pedro
Alvares Cabral, no ano de 1500. Nos dias atuais, esse quantitativo populacional foi
reduzido, devido a escravidao, guerras, doencas, massacres, genocidios, etnocidios
e outros males, que pouco a pouco reduziram a populacao nativa brasileira a mais ou
menos 700 mil pessoas (IBGE, 2010).

Com a invaséo portuguesa, as culturas dos povos originarios do Brasil sofreram
intensas modificagdes, visto que no interior das etnias foram promovidos importantes
processos de mudanca sociocultural, que contribuiram para o aprofundamento da
desagregacao identitaria, no ambito socioecolégico, enfraquecendo assim, as
matrizes cosmoldgicas e miticas (visado espiritual) em torno das quais orbita toda a
dindmica da vida tradicional dos povos nativos brasileiros. Embora uma maioria de
etnias brasileiras estarem adaptadas, culturalmente, ao local ou ao meio em que
habitavam, elas ndo tinham um conhecimento prévio sobre as intensas relacdes
Interétnicas, tampouco com o0s impactos causados pela violéncia dos agentes
colonizadores, ante a sua politica sistematica de exterminio e apropriacao das terras
ancestrais dos povos nativos (SILVA; OLIVEIRA; SANTOS JUNIOR, 2018).

O anseio mundial é promover uma abundancia de vida, para 0S povos
originarios, buscando com isso, o resgate da sabedoria e das praticas socioculturais
desses povos, passando, necessariamente, pela conservacdo do seu “Bem Viver”,

gue é sua identidade, fato que tornam o0s povos originarios, povos de direito
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inalienaveis. O que significa dizer que tal afirmac&o/ argumento perpassa, no entender
de Silva (2017), “pelas formas de organizar trabalhos, de dividir bens, de educar filhos,
de contar historias de vida, de praticar rituais e de tomar decisbes sobre a vida
coletiva”.

Para Souza (2015, p. 138),

Os povos indigenas ndo séo seres ou sociedades do passado. Sao povos de
hoje, que representam uma parcela significativa da populacao brasileira e que
por sua diversidade cultural, territérios, conhecimentos e valores ajudaram a
construir o Brasil.

Ao se analisar o periodo de ocupacéao portuguesa, 506 anos dominio perverso,
sobre o territério do atual Brasil, vé-se que as profecias de extincdo dos povos
originarios do Brasil, previstas durante os séculos passados, se provaram enganosa
ou sem base cientifica, ja que 0s povos originarios estdo cada vez mais atuantes e
entendedores dos seus direitos e defensores da sua cultura, que se traduz na
identidade socioecoldgica. Tal compreensdo se materializa no Bem Viver, que faz
lembrar e viver a mem©ria historica desses povos, além de resgatar e dar continuidade
aos seus projetos coletivos de vida, que séo orientados pelos saberes e pelos valores
herdados dos seus ancestrais, presentes nos vividos rituais e crengas de tais povos.

Diante do exposto, cabe ressaltar que sao 256 povos (Aruak, Aikana, Atikum,
Guarani, Javaé, Jiripanco, Kaingang, Karib, macro-jé, Tupi, Yanomami, Xukuru Kariri,
Xukuru do Ororubd, entre outros), (IBGE, 2010), que resistiram a todo o periodo
colonizador/colonial (1530-1822, 292 anos), monarquico (1822-1889, 67 anos),
republicano (1890-1945, 55 anos), de excecao democratica (1964-1985, 21 anos), €,
de redemocratizacdo (1985-dias atuais), essa biografia € permeada de opressao e
repressao, por parte dos Povos Nao-originarios do Brasil, mas também de resisténcia
a todos os usurpadores da heranca nativa, a identidade socioecolégica, materializada

na ligacdo com a terra desses povos.
2.7 Descolonizagdo socioambiental e sociocultural

O século XIX caracterizou-se pelo fortalecimento da industria como matriz da
econdmica e do produto industrial, bem como elemento expressivo do atual comércio
internacional global. Assim, para compreender 0 que proporcionou 0 advento do
imperialismo e da colonizacdo da Africa, assim como das Américas (Norte, Sul e
Central), é indispensavel entender variaveis significativas do contexto histérico que

ampara a industrializacdo enquanto matriz e a formacéo dos impérios europeus.
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Por outro lado, no que tange a colonizagdo das Américas, especialmente, a do
Sul, Espanha, Portugal e Holanda, antigas liderancas do sistema internacional, com
menor influéncia econémica, em se comparando a paises como Inglaterra, Franca e
Alemanha, entretanto com forte tradicdo colonial, protagonizaram aquelas,
transformacgdes socioambientais e sociopoliticas, consideradas parte essencial das
relacdes politicas internacionais ao longo do século (ADICHIE, 2019).

Neste sentindo assinalando o dialogo como o ponto de vista da decolonialidade,
compreendendo assim, a organizagdo e a reorganizacdo dos interesses do capital
como estratégias de manutencdo da dominacao colonial, a fim de entender que o
projeto hegemonico de expropriacdo e exploracdo da natureza, da vida e do viver em
curso, dos espacos ocupados, pelas metropoles coloniais, sdo possiveis, pois estao
assentados na légica da colonialidade do ser, do poder e do saber (BAPTISTA,;
BENITES; SANCHEZ, 2018).

De acordo com Rufino (2019), os casos de conflitos ambientais, conhecidos,
assinalam para mdltiplos processos de deslocamentos territoriais desses grupos
sociais tradicionais, ocasionando o “desplazamiento” (expulsado) compulséria das suas
terras, transformando seu modo de viver e sobreviver, bem como suas rela¢gées com
a natureza e com o territorio, induzindo muitos grupos a uma perda das suas tradicdes
e culturas, por meio da perda da sua seguranca alimentar, pondo em risco a vida
dessas pessoas e a existéncia de suas comunidades.

N&o obstante, Simas e Rufino (2018), afirmam que diante do terror colonial,
praticado pela expropriacdo dos espagos vitais e dos recursos naturais, o colonialismo
torna-se alegorias, metaforas, enquanto a pluralidade de povos e linguas, de muitos
mundos e com uma enorme diversidade sédo unificados dentro do projeto “América
Latina”, pontuados por aquelas metrépoles coloniais, materializando assim, o projeto
de dominacdo e desapropriacdo completa, do territorio e a instituicdo do terror

encontrada no mesmo radical seméantico de Haesbart, (2007, p. 20):

(...) desde sua origem, o territério nasce com uma dupla conotacéo, material
e simbdlica, pois etimologicamente aparece tdo préximo de terra-territorium
guanto de térreo-territor (terror, terrorizar), ou seja, tem a ver com dominacao
(juridico-politica) da terra e com a inspiracdo do terror, do medo —
especialmente para aqueles que, com esta dominacgéo, ficam alijados da
terra, ou no “territorium” sao impedidos de entrar. Ao mesmo tempo, por outro
lado, podemos dizer que, para aqueles que tém o privilégio de plenamente
usufrui-lo, o territério pode inspirar a identificacdo (positiva) e a efetiva
“apropriacao.
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A regido, como se sabe, apresenta uma colossal sociobiodiversidade, exibindo
variedade de culturas, tradicbes, cosmovisdes que colidem com o projeto
hegemaonico, instituido pela colonizacdo. Consequentemente, é a partir daqueles, que
os conflitos ambientais, impulsionado por “choque” cultural, torna-se mais percebivel,
uma vez que, as formas de viver das sociedades tradicionais sdo intimamente
alteradas pelos impactos causados no ambiente e nos seres humanos (CAMARGO,
2017). Dessa forma, os que viviam outras relagdes, construidas e adaptadas ao longo
de centenas ou milhares de anos, a partir de conhecimentos ecoldgicos, tornam-se 0s
outros, ‘invasores’ dos seus proprios espagos naturais, sem historia,
desterritorializados e desterrados. Ao analisarmos algumas das caracteristicas das
sociedades autéctones??, deste imenso territério, apreendemos em sua centralidade,
uma verdade ja pacificada de formas de viver ndo predatorias, adquiridas ao longo do
tempo, por meio de multiplos ritmos da natureza em suas rotinas, pautadas pelas
biotecnologias as quais foram chamadas por Moscovici (1975) de “sociedades com a
natureza”.

O invasor escolheu e segue escolhendo um perfil para ocupar o topo da
piramide social em prejuizo de outros modos de sentir/ser. Logo, a diversidade é
discriminada, perseguida, invisibilizada e, por fim, excluida. Assim como nos lembra
Simas e Rufino (2018, p.10-11):

Acontece que o humano, como métrica de uma conjuncao entre o branco,
homem, cristdo, obcecado pelo consumo e acumulo esqueceu que é
natureza. Se blindou de civilizagdo a ponto de esquecer que é somente mais
uma manifestacao do vivo integrado a um amplo e complexo organismo. Por
se distanciar disso tem perdido a vivacidade, se adequando a um padrao de
desencantamento.

Portanto, ndo ha uma verdade Unica sobre o que se poderia avocar de teoria
pbs-colonial, tampouco € uma area consensuada em torno de categorias ou do seu
proprio significado ou definicdo, pois existe uma multiplicidade de entendimentos.
Obviamente, ndo se exaurem as inumeras possibilidades de articulacdo com o que
nos interessa a fim de compreender sua influéncia em pensar o lugar e o espaco, no
gue concerne as praticas culturais e os saberes sustentaveis produzidos ou
idealizados por comunidades “subalternas ou periféricas”, segundo o modelo
capitalista de desenvolvimento emergente da era colonialista.

Convidando as palavras de Simas e Rufino (2020, p. 5):

12 Que ou quem é natural do pais ou da regido em gque habita e descende das racas que ali sempre
viveram; aborigene, indigena (RUFINO, 2019).
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A orientagdo pela encruzilhada exp6e as contradi¢cdes desse mundo cindido,
dos seres partidos, da escassez e do desencantamento. As possibilidades
nascem dos cruzos e da diversidade como poética/politica na emergéncia de
novos seres e na luta pelo reencantamento do mundo.

Apesar de compreendermos o processo geral de descoloniza¢do, assim como
a prépria colonizagcdo, observamos que aquele marcou com igual amplitude as
sociedades coloniais e as colonizadas (l6gico que, de formas distintas). Dai Simas e
Rufino (2020) nos acena a subverter o antigo binarismo colonizador/colonizado, com
o0 intuito de nos situar na atual conjuntura. De fato, uma das principais contribuicdes
do pdés-colonialismo tem se configurado na prudéncia de que a colonizagdo nunca foi
externa as sociedades das metropoles imperiais. Pelo contrario, sempre esteve
fortemente inserida nelas, da mesma forma, que se tornou arraigada nas culturas dos
colonizados. Consequentemente, os efeitos negativos de tal processo, providenciam
os fundamentos da mobilizag&o politica anticolonial, que resultam no esforco de voltar
a um conjunto alternativo de origens culturais ndo contaminadas pela experiéncia
colonial (RUFINO, 2019).

Tal acontecimento colonial, que se reivindica civilizatério, no caso o projeto
América Latina, se constituiu com a intento declarado de ser uma col6nia de
exploracdo (estupro/espdlio). Dessas terras, tirando dos seus viventes, todas as
riquezas possiveis, arrancando tesouros, esperancas e as possibilidades de outros
futuros. O que se traduziu na exploracdo da natureza, dos seres vivos (Fauna e Flora),
bem como dos povos que foram trazidos, para o projeto, a fim de que fossem
subordinados ao trabalho forcado e ao desvio existencial (Escravidao). Ademais, tal
cenario leva a compreender que as culturas ndo europeias, viu na prépria natureza,
uma fonte de projecdo de riquezas, passando, essa, a ser alvo de um dominio
destrutivo com fins de exauri suas vitalidades, como forma de enriquecimento facil das
metropoles. Tal processo colonial, por conseguinte, produziu traumas a partir da
fundacdo de uma ldégica predatéria, ao longo do vasto e diversificado continente
conquistado, que segundo autores como Dussel (1993)*3 representou um método de
“encobrimento do outro, dessa enorme variedade, assim como fundamentou a
construcdo desse mundo moderno, marcado pelas dicotomias, injusticas e

desigualdades.

13 A invencdo da modernidade caminha de maos dadas com o que o filésofo argentino Enrique Dussel
chamou de “o Encobrimento do Outro”.
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Como retratado anteriormente, esse aumento da exploracdo da
geobiodiversidade, especificamente brasileira, tem possibilitado o aparecimento de
conflitos, injusticas e impactos socioecoldgicos motivados pelos grandes
empreendimentos da cadeia produtiva. No entanto, avulta-se que se pode identificar,
também, como resultante desse processo, 0o hascimento de resisténcias percebiveis
nos diversos protestos contra a exploracdo dos meios naturais (MALERBA et al.,
2014).

Uchba; Castro e Sanchez (2016) indicam a relevancia de se averiguar a
intersecao ou ndo entre o campo da Educagcdo Ambiental (EA) critica e do projeto de
colonialidade, especialmente, nas acdes de EA néo formal, uma vez que € devido aos
didlogos interculturais criticos, que os dois campos do saber se comunicam. O
primeiro exibe varios tensionamentos que trazem as ideias principais do campo, como
uma ferramenta contra os projetos hegemonicos, materializando como eixo central a
interdisciplinaridade, procurando aclarar as relagées de dominagao que constituem a
atual sociedade. Ademais, tem como base a teoria critica e 0 marxismo,
proporcionando a construcdo de interpretacdes da realidade social. O segundo
delineia que qualquer investimento que almeje debrugar-se sobre o debate da vida,
na relacdo com o que chamamos de natureza e humano, terd de ponderar o
colonialismo ndo como um mero marco, mas como um constructo de terror que
continua a assombrar.

Porém, a vida ao longo de mais de cinco séculos tem sido marcada pelos
desejos da empreitada ficcional e empresarial do colonialismo, fato corroborado por
Fanon (1968, p. 26) “(...) € antes de qualquer coisa violéncia em estado bruto. Ao
contrario do que o Ocidente-europeu difundiu em suas cruzadas de dominacéo, a
colonizagao néo ergue bases de civilidade, mas de subordinagéo e humilhagéo”.

Assim, os seres e suas relacdes ecoldgicas, ecossistémicas, biodinamicas e
ecossociais, caracteristicas de sociedades com a natureza, ao serem submetidos ao
terror colonial, entram numa querela (disputa) contra o desencanto. Rufino e Simas
(2019) enfatizam que o colonialismo € uma obra, como efeitos negativos constantes,
erguido por meio de perda de poténcia gerada por uma espécie de carrego (Carga

grande ou pequena) colonial. Desse modo, n&do se trata, apenas, da perda da terra e
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do territério, mas também da destituicdo da condicéo eco-ontol6gica' dos sujeitos, ou
melhor, a destruicdo daquilo que podemos chamar de terrexisténcia®

E em busca por transformar a sociedade, que Ballestrin (2013b, p. 13), realiza
uma leitura sobre mundo, entre o social e ambiental, para o autor “(...) intervir na
concretude da via, embasada com os preceitos da educacgao popular de Paulo Freire,
promovendo a critica ao padrdo societario atual (...),” que ver na educacédo formal
mercantilizada, na ciéncia filosofica a sua forma hegemonizante (NOUGUEIRA, 2012).

E no aprofundamento do projeto da colonialidade, que Ballestrin (2013a, p. 15;)
explica como o grupo de pesquisa, sobre colonialismo e descolonialismo, foi

constituido em 1998:

(...) através da parceria de diferentes intelectuais latino-americanos, de
diversas universidades das Américas. O nucleo central desse grupo é
formado por pesquisadores como: Walter Mignolo, Anibal Quijano, Enrique
Dussel, Nelson Maldonado Torres entre outros, que através da realizacdo de
diversos encontros cientificos em varios paises da América do Sul criaram
um movimento epistemoldgico denominada colonialidade, cunhado nos anos
2000, atraves da auséncia de radicalizacéo do argumento pos-colonial e sua
tendéncia eurocéntrica de ver o mundo e produzir ciéncia.

Contudo, ao perpassarmos as discussfes tedricas delimitadas durante o
transcurso desse subcapitulo, depreendemos que a descolonizacdo, fundada na
terrexisténcia seria, portanto, a condicdo constitutiva ecoldgico-existencial, dos
viventes capazes de compor sociedades com a natureza. Em suma, é a caracteristica
de sociedades cuja biodinamica e ecossistémica, instituindo experiéncias societais
ecologicamente harménicas numa relacdo com tempo ecologico e ecossistémico.
Portanto, biorritmos?® e frequéncias estdo radicalmente alinhados com seus sujeitos,
comunidades e o tempo da natureza. Considerando como desvio da condi¢do de
descolonizado, por meio do desencantamento com a terrexisténcia. Nao sendo o
desencantamento, necessariamente, a morte biolégica, mas o enclausuramento e a
anomalia existencial, o aquebrantar do corpo, o desmantelo cognitivo e o

esquecimento e quebra dos ciclos ancestrais.

4 Elemento constitutivo do sujeito em sua dimensdo ontoldgica ecossistémica e nido como
conhecimentos acerca de habitos, valores a atitudes “ambientalmente corretos” (MALOMALO, 2019).
15 E a condic&o constitutiva ecoldgico-existencial, dos viventes capazes de compor sociedades com a
natureza (SIMAS; RUFINO, 2020).

16 A teoria do biorritmo € a ideia pseudocientifica de que nossas vidas diarias sdo significativamente
afetadas por ciclos ritmicos com periodos de exatamente 23, 28 e 33 dias, normalmente um ciclo fisico
de 23 dias, um ciclo emocional de 28 dias e um ciclo intelectual de 33 dias (RUFINO, 2018).
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2.8 Reinvindicacdo da identidade Xukuru do Ororubé&

Durante muito tempo os Povos Originarios do Brasil, vulgarmente conhecidos
como indios (nome dado pelos colonizadores Europeus, ao invadiram as terras
conhecidas, hoje, como Brasil) foram elementos de estudo dentro do campo histérico,
isso apenas nos chamados periodo colonial e Império. Tais analises, apontavam 0s
povos originarios como individuos atuantes no processo de colonizacdo, sendo
contribuidores na constituicdo do povo brasileiro, todavia, devido as perseguicoes e
assassinatos quase desapareceram da sociedade brasileira. A denomina “nova
historiografia” sugere uma (re)leitura desse passado, incluindo os povos originarios do
Brasil como sujeitos ativos, por meio de pesquisas que nao so6 evidenciem as fugas e
lutas, como processos de resisténcias, como também, investiguem as aliancas, a fim
de proporcionar uma compreensdo do percurso histérico dos Povos Originarios do
Brasil até os dias atuais (LIRA, 2013).

Apreender como 0s povos originarios do Brasil tiveram que (re)organizar suas
expressdes socioculturais dentro da percepcédo de culturas fluidas, desvendada pelo
antropologo Joao Pacheco de Oliveira (OLIVEIRA 2004). Descritos como fadados ao
esquecimento, nas visées de pesquisadores como Darcy Ribeiro, Curt Nimuendaju e
Estevéao Pinto, é de suma importancia para o resgate e a preserva¢éo dos costumes,
das lutas, da sabedora e da identidade social, histéria e ambiental dos povos
amerindios!’ (Povos Originarios do continente americano), em especial, os do
nordeste brasileiro.

Pesquisadores, como, Estevao Pinto e Curt Nimuendaji'8, posteriormente, no
Século XX, corroboraram a presenca desse povo indigena na regido, apesar de
negarem sua identidade étnica, conferindo-lhes o nome de caboclo!®, assegurando
que o processo de “aculturagdo” (Mistura e assimilagdo de culturas decorrente de
contato continuado) devido a falta do fendtipo de “indio” e de uma lingua prépria
(GOMES, 2012). Logo, o discurso oficial propagava que os povos originarios do Brasil

poderiam ter sido “ou exterminados fisicamente ou assimilados completamente a

17 Designacdo dada aos indios do continente americano, para distingui-lo do asiatico (SILVA, 2017).

18 |mportante pesquisador da histdria indigena, porém, em periodo posterior aos dos autores acima
citados, como Darcy Ribeiro. Embora, Curt Nimuendaju, alegue a integra¢ao dos indios a “civilizagéao”,
ou seja, a sociedade brasileira, seu mérito advém de ter sido o primeiro autor a discutir a problematica
indigena de maneira ampla, se dedicando as pesquisas cientificas direcionadas a Etnologia. (SILVA,
2008).

19 Mestico de branco com indigena; curiboca. Ou seja, filho de pais de etnias diferentes, sendo um
indigena e outro branco, e que tem a pele acobreada e os cabelos negros e lisos. (OLIVEIRA, 2011).
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cultura e a sociedade regional, passando a compor o tipo humano e cultural do caboclo
ou sertanejo” (ARRUTI, 1995, p. 57).

Para Silva (2011), os povos originarios do Brasil persistem em existir, mesmo
ante as diversas perseguicbes e opressbes, na ansia dos descendentes dos
colonizadores europeus pela cobica das terras daqueles. N&o os povos originarios do
Brasil ndo desapareceram, pelo contrario, se fortaleceram, por meio do apoio de
Organizacfes Nao governamentais — ONGs, do reconhecimento de sua identidade
étnica e da demarcacao de suas terras. Assim, segundo os censos 2000 e 2010,
efetivado pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), os povos
originarios do Brasil estdo em crescimento continuo (IBGE, 2019).

O suposto “desaparecimento” dos povos originarios do Brasil, principalmente
em locais de antiga colonizacdo como o Nordeste, sucedeu a partir do Diretério de
Pombal que patrocinou os casamentos interétnicos, impediu 0s povos originérios do
Brasil de usarem seus proprios nomes e falarem o idioma de seu grupo, ademais
obrigou o uso de indumentos “decorosos”, assim como o trabalho na agricultura e no
comeércio (BEZERRA, 2012). Mais um provavel motivo para a “inexisténcia” de
amerindios na regiao nordestina deve-se a invencao romantica dos padrdes fisicos,
sociais e ambientais, presente/ou, hipoteticamente, caracterizado nos povos
originarios do Brasil, ou seja, “a tonalidade da pele, a cor dos cabelos e olhos, a total
ou parcial falta de roupas, a vivéncia em florestas e a presenga de um idioma préprio”
(SILVA, 1995, p. 65). Tal interpretacdo, erronia, das caracteristicas dos povos
originarios do Brasil, nega a identificacdo étnica dos individuos, com seus grupos,
quando essas distingdes estiverem completas ou parcialmente ausentes.

N&o obstante, a edificacdo desse esterestipo indigena foi aproveitada como
base para a expropriacdo de terras, antes prometidas aos aldeamentos, depois, a
familia dos amerindios, com o argumento da auséncia dos povos originarios do Brasil,
“puros”, uma vez que os existentes na regido ja estavam “aculturados” ou “civilizados,
entenda-se colonizado”. Esse precedente consolidou com maior concretizagao a partir
da promulgacdo da Lei 601 em 1850 que buscava regulamentar e acondicionar as
terras devolutas do Império, fato que causou 0 aumento da ocupacdo de territorios
pertencentes as aldeias ou antigos aldeamentos. Tal fato também aconteceu no
povoado de Cimbres (SOUZA, 1998, p. 44).

A extingdo de inlmeras aldeias se deu pelo desrespeito ao Governo
Provincial em relacdo aos direitos dos indios. Estes se atentar para a
necessidade de recorrer as medidas legais exigidas e sem condi¢des de
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pressionar para a garantia de seus direitos, viram suas terras registradas em
nome de fazendeiros. O Diretor-Geral dos indios da Provincia faz referéncia
a esta lei, em 1858, relacionando-a com o exemplo de Cimbres. Em

contradicdo, respondendo a peticdo de aforamento de terras feita pelo
Coronel Pantaledo de Siqueira Cavalcante em 1863, O Ministério dos
Negécios da Agricultura, Comércio e Obras Publicas negava a prerrogativa,
considerando as terras devolutas e por conseguinte sob efeito da mesma lei
de terras (idem, 1998, p. 44).

Consequentemente, o aumento das solicitagdes pelas terras que faziam parte
das aldeias resultou num levantamento sistematico das conjunturas das aldeias em
Pernambuco no século XIX no qual foram constatados aldeamentos em: Escada,
Barreiros, Cimbres, Agua Belas, Assunc&o, Brejo dos Padres e Baixa Verde. No que

tange ao aldeamento em Cimbres o relatério expunha a seguinte descrigéo:

Aldeamento de Cimbres — na comarca de Brejo Madre de Deus, entre a serra
do Orubd e o Ipojuca, a 64 léguas de Recife; com uma populagao de 789,
distribuida em 238 familias, ocupando uma area sem medigdo oficial, com
cerca de trés por duas léguas (SILVA, 1995, p. 67).

Como esses amerindios, povos originarios do Brasil, precisamente os Xukuru
do Ororubd, no final do Século XX e inicio do Século XXI, veem a luta e a posse do
seu espaco através da demarcacgdo do territorio, observando como eles disporéo dos
recursos naturais, disponiveis nesse meio geogréfico, resgatando a identidade
sociocultural e socioecolégica de povo amerindio. Como asseguraram a sua
identidade étnica, de que forma que atrelaram a Natureza/Ambiente a sua
compreensao de povo indigena.

A efetivacdo da Lei de Terras causou a desapropriacdo nos territorios dos
povos originarios do Brasil, até mesmo na Serra do Ororuba, sob o argumento da
inexisténcia de amerindios na regido e/ou da demasiada quantidade de terras
prometidas aos caboclos sendo pouco e mal aproveitadas por eles. O resultado da
saida forcada de muitas familias Xukuru, de suas terras, foi a procura por trabalhos
como diaristas ou meeiros, que alugavam suas terras para os “novos proprietarios”.
Os alugados eram os povos originarios do Brasil que locavam temporariamente suas
antigas terras com a finalidade de fazer cultivos e deixar os restolhos? da plantacéao,
junto com capim destinado ao gado dos fazendeiros para quem passaram a trabalhar
(ALMEIDA, 2010).

20 Restolho sdo as folhas e caules de cereais como o milho, sorgo e soja que s&o deixados nos campos
apos as colheitas. Podem ser diretamente fornecidos ao gado ou secos para forragem animal. Sendo
semelhante a palha, o residuo deixado apds a colheita de cereais tem ainda potencial econdémico.
(GOMES, 2012).
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Todavia a referéncia a essa etnia indigena, € precedente ao aparecimento do
povoado de Cimbres e ao municipio de Pesqueira. De acordo com Hohental, “a mais
antiga mencéao sobre os Xukuru é de aproximadamente 1599” (HOHENTAL, 1958, p.
99). “Referente ao aldeamento sob a lideranca dos Oratorianos, que dara origem ao
povoado, este é fundado apenas em 1669 quando a Congregacao chegou a regiao,

seguindo um rio, provavelmente o Ipojuca” (OLIVEIRA, 2011, p. 58).
2.9 Pés-modernidade e sua influéncia na identidade socioecoldgica

Neste topico far-se-a apenas uma ponderacdo inicial sem qualquer
aprofundamento, visto que a discussé@o acerca da Pds-modernidade é uma anélise
complexa, densa e extensa sobre os temas com quem aquela dialoga. Sendo assim,
o estudo fara introducdes de assuntos, temas e tematicas abordadas na analise da
Pés-modernidade.

No mundo moderno, o capitalismo surgiu possibilitando que a ciéncia pleiteasse
um papel importante, consequentemente, havendo desenvolvimento nas mais areas
do saber humano. Dessa forma, a modernidade, enquanto momento histérico aflora
como referéncia ao processo capitalista suscitado pela Revolugédo Industrial, na
Inglaterra, pela Revolugdo Francesa e pela influéncia exercida pelo raciocinio
cientifico, que emergiu do iluminismo, 1748 e 1789, respectivamente, acontecimentos
gue proporcionaram a organizacao racional da vida social na Europa do século XVIII.

No tocante, a Revolucdo Industrial, momento histérico que modificou a
composicao social e o tipo de escala de ocupacgéo geografica dos paises, beneficiados
pela revolugdo dos meios de producéo, fato que se transformou num referencial que
adotou como marco de relevancia da sua alteracdo social, a producéo, a distribuicao
e 0 consumo de bens. Todavia, ndo se pode esquecer que foi a Revolugcédo Francesa,
que abriu as “portas” para o surgimento da democracia, da fraternidade, da igualdade,
da justica social e dos direitos humanos, ideais tao ressalvados nos dias de hoje, nas
sociedades ditas modernas.

N&o obstante, como cisdo e/ou continuacédo do periodo moderno, nasce a pos-
modernidade, que surge como uma critica as estruturas socioecondémicas da
sociedade moderna, uma vez que, essa, contaminada pela revolugédo industrial,
pregava o consumo desenfreado, enquanto a pés-modernidade, se preocupa com 0s
aspectos socioecoldgicos de uma sociedade sustentavel e igualitaria. Assim, a pos-

modernidade “designa o estado de cultura apés as transformacgdes que afetaram as
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regras dos jogos da ciencia, da literatura e das artes a partir do final do século XIX”
(EAGLETON, 1998, p. 15).

Para autores como Lyotard, o advento da pos-modernidade esta ligado ao
aparecimento de uma sociedade pdés-industrial na qual o saber cientifico tornara-se a
forca econdmica de producédo, fundamental para que a sociedade estabeleca uma
corrente identitaria que desvie dos Estados Nacionais. Isso porque, a sociedade,
agora, é arquitetada, ndo como um todo organico, tampouco como um campo de
conflito dualista, isso no entender de Parsons e Marx, visto que a referida se tornou
uma rede de comunicagdes linguisticas, ao passo que a propria linguagem se tornou
um aspecto da transformacdo socioecondmica da pos-modernidade (ANDERSON,
1999, p. 32)

E nesse aspecto que alguns autores (AVELINO, 2015; LEMOS; MENDES, 2014;
ANDERSON, 1999; EAGLETON, 1998) discutem sobre as crencas e as incoeréncias
do pés-modernismo, quando apontam que o termo pds-modernidade refere a um
periodo histdrico particular, que inquire as nocdes classicas sobre a verdade, a razéo,
a identidade e a objetividade, assim como a ideia de progresso ou libertacdo universal,
dos sistemas uUnicos, que estabelecem grandes narrativas ou proporcionam
fundamentos categoricos de explicacdo acerca das culturas de um dado povo.

O termo pdés-modernismo é ambiguo, uma vez que, tendo passado por distintas
fases e admitindo inimeras definicées, ao longo da histoéria, atualmente, ainda, existe
uma variedade de polémicas em relacdo a terminologia (sistema de palavras,

nomenclatura). Logo, Santos (2016, p. 21), pontua que,

[...] @ primeira foi um movimento que iniciou nos anos 60, com o0 esgotamento
da modernidade, mais especificamente com o movimento estudantil, com o
avan¢co da tecnologia, com a nova visdo de consumo e do capital
internacional. Esta primeira concepc¢do constitui-se na face critica da
sociedade moderna. No segundo argumento, a pés-modernidade representa
uma nova Epoca histérica posterior & modernidade.

No entanto, mesmo em conjunto com as influéncias diretas da P6s-Modernidade,
um certo numero de instituicdes de ensino, bem como seus docentes (professores),
resistira aquilo aos argumentos conceituais trazidos pela superacédo dessa corrente
tedrica, ou melhor, mantiveram alguma suspeicdo por parte dos tradicionalistas. De
outro lado, os alunos, vistos como protagonistas da acdo conceitual adotaram o
pensamento de que “estar na moda”, tornando aqueles que aceitaram a poés-
modernidade, como corrente de pensamento, fato que marcaram como populares,

sendo aceitos pelo grupo. Nesse entrevero a escola passa a ser o espagco de
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agrupamento da cultura pos-moderna, ja que justifica a proliferacdo dos
conhecimentos, entre os jovens, que acabam por multiplicar tais pensamentos no
Cotidiano Escolar, seja por expressdo verbal, corporal, vestimentas ou relacdes
sociais (AVELINO, 2015).

E inegavel que ha imbricamento entre a sociedade e a escola, visto que o tempo
no qual os alunos e professores vivenciam, no ambito escolar, uma pluralidade de
ideias e conceitos pos-modernos, € muito significativo, pois impede a desagregacao
dos costumes, das vivéncias e experiéncias de cada individuo, nos ambientes
educacionais. Ademais, tanto os estudos sobre a Pdés-Modernidade, quanto as
pesquisas sobre o Cotidiano Escolar estdo em constante transformacéo. Assim, de

acordo como Avelino (2015, p. 19),

[...], escola, € uma instituicdo arquitetada historicamente no contexto da
modernidade, constituida como mediacdo privilegiada para desenvolver
fundamentalmente, por uma funcgdo social que: transmitir cultura, oferecer as
novas geracbes o que de mais significativo culturalmente produziu a
humanidade.

Consequentemente, autores como Beck (2010) e Giddens (1991) assinalam
para o surgimento de outra fase da modernidade, caracterizados pelo aparecimento
da chamada “sociedade de risco”, cuja sua base norteadora ndo € apenas a reparticao
de bens, mas de riscos, notadamente ecoldgicos. Logo, ndo se pode falar em pos-
modernidade sem delinear um contraponto com a modernidade. Uma vez que ela vem
na “esteira” (caminho) de uma cultura na qual sdo rompidas as conexdes metafisicas
gue esclareciam o sentido do homem e do mundo, tornando-o a agente da producéo
dos saberes, da ciéncia, alicercadas em critérios de objetividade, separando-se dos
objetos ou dos poderes transcendentais (superiores, essenciais e absolutas),
religiosos ou metafisicos. Também, “o sujeito, o eu, passa a ser considerado como
um sujeito empirico, objeto entre outros objetos do mundo real”, porém, que “se
constitui simultaneamente como condicdo fundamental de qualquer experiéncia
possivel e da sua andlise” (GOERGEN, 1996, p.16-17).

Os impactos ambientais, atualmente, vém de uma conjuntura de bem-estar, de
tecnologias e seus danos socioecolégicos, dos quais nenhuma pessoa esta disposta
a abrir “mao”. Um dos pontos com maior destaque da pds-modernidade, no qual,
pouco a pouco, o aumento da producéo, de residuos, pelo ser humano, provoca
conflitos socioecoldgicos a medida que invade 0s espacos vitais dos povos originarios

das nacdes que sucumbem a tal corrente de pensamento desenvolvimentistas
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(SANTOS, 2016). Por sua vez, as transformacdes que progressivamente orbitaram as
ultimas décadas, de paises como o Brasil, caracterizam o chamado processo de
globalizacéo, fortemente conectado com a pés-modernidade, acabando por gerar e
acelerar uma cadeia de reacdes negativas no meio ambiente.

A preocupacdo global com tais questbes ambientais, porém, caminha
lentamente para o posto de prioridades das autoridades. Nao se pode mais negar ou
deixar de
promover acdes no sentido de preservagdo ambiental, ndo somente em favor da
protecdo da espécie humana, mas por todos os tipos de vida presentes no ambiente.
Nesse entrevero, a compreensao geocéntrica (Terra no centro do sistema solar),
surge como uma nova maneira de se “enxergar’ o meio ecoldgico, pois, abdica do
antigo antropocentrismo (homem como centro do mundo), jA que essa teoria tem na
existéncia dos bens naturais, apenas o0 objetivo da satisfacdo das necessidades
humanas. Nesse sentido, Lemos e Mendes (2014) atentam para 0 nascimento do
paradigma socioecologico, esse, responsavel por desenhar novas orientacoes,
principalmente, para o Direito e as ciéncias ambientais e humanas.

Na visdo de Matos e Santos (2018, p. 35),

[...] os perigos ecol6gicos que enfrentamos atualmente podem parecer
semelhantes as vicissitudes da natureza encontradas na era pré-moderna.
Entretanto, as ameacas ecoldgicas de hoje séo resultado do conhecimento
organizado, mediado pelo impacto da industrializag&do sobre o meio ambiente
material.

Contudo, a ciéncia e, especialmente, a técnica exercem funcdo central como
eixos estruturadores na sociedade moderna, o0 que possibilita compreender
importancia da ciéncia no desenvolvimento de modelos que amparem na previsao e
analise dos riscos ambientais. Do mesmo modo, fornece instrumento tedérico, que
possibilitam raciocinar segundo o entendimento da cultura social e socioecolégica do

Nnosso tempo.
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3 METODOLOGIA DA PESQUISA

A pesquisa realizou-se revisdo sistematica integrativa (revisdo bibliogréfica)
nas bases de dados entre os anos de 2008 e 2023, tendo com principais fontes de
informacgBes as plataformas de periddicos Scopus (70 artigos), Scielo (83 artigos),
Portal Capes (47), totalizando 210 documentos cientificos. A revisao bibliogréafica é
um tipo de método que permite ao pesquisador ampla descricdo sobre o tema
investigado, sem com isso, esgotar as fontes de conhecimento, ja que sua efetivacéo
ndo é perpetrada por busca e analise ordenada dos dados. Logo, sua relevancia é
encontrada na agil atualizacao dos estudos sobre a temética (PEREIRA, 2018).

Apos analisar os documentos cientificos pesquisados, nas plataformas citadas,
foram feitos descartes por duplicidade e por ndo haver relacdo com o objeto de estudo
da pesquisa (identidade socioecoldgica). Tal procedimento resultou no acervo 72
documentos, que foram novamente avaliados, agora de acordo como a categorizacao
tematica da pesquisa, o que resultou em 58 documentos, divididos da seguintes
forma: conceitos e historica da identidade socioecoldgica (16 documentos); histéria de
luta dos Xukuru do Ororuba (14 documentos); territorio dos povos originarios a lei (10
documentos); Pos-colonialismo (8 documentos); Lei de demarcacdo das terras
indigenas (5 documentos); e Educagdo Ambiental (5 documentos). Da totalidade
desses artigos, 57,5%, aproximadamente 33 artigos, foram publicados entre 2018 e
2023 (MARCONI; LAKATOS, 2017). Distribuidos em periddicos de educacao
ambiental, geografia, histéria, antropologia e direito, na sua maioria com metodologia
do tipo qualitativa, publicados por autores das regides Norte, Nordeste e Sudeste do
Brasil. Tendo como palavras condutoras das buscas pelos periddicos as seguintes:
Socioecologia; O bem viver; Pds-colonialismo; Povos Originarios; Lutas sociais dos
indigenas; Terras indigenas; Educacao Ambiental dos indigenas.

Todos os 58 artigos analisados na pesquisa foram baixados na sua versao
integral, lidos a fim de realizar a classificacdo e obtencdo dos dados pertinentes as
categorias tematicas com vista a orientar a investigacao cientifica sobre a identidade
socioecoldgica dos povos originarios, Xukuru do Ororuba, residentes na reserva da
serra do Ororubd, localizados em Pesqueira, Pernambuco, Brasil.

No tocante ao papel fundamental que a escolha do tema tem na pesquisa
cientifica, Macorni e Lakatos (2017) o apresentam como primeiro passo para a

construcdo do objeto cientifico. Segundo os autores, a escolha do tema é o
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reconhecimento tanto da importancia de determinado processo diante de um amplo
leque de varios outros, quanto também da relevancia cientifica deste que, de fato,
justifique a pesquisa. Logo, para se comecar uma pesquisa, parte-se da ideia de que
o propulsor do estudo é o problema, visto que sem ele ndo h& razédo de realizar o
estudo.

No bojo desta discussao Gil (2010) também destaca que o tema escolhido para
a pesquisa é dificil, digamos, e por vezes tentadoras. Em resumo, pelo menos nas
ciéncias Humanas e Sociais 0s assuntos que escolhemos tém a ver com Nnosso
desejo, 0 que explica que a um s6 tempo nos atraiam e nos atemorizem. Assim, parte
da critica sobre a crise do modo de se fazer teses nas ciéncias humanas e sociais €
a relacdo mecanica que as teorias tém assumido na compreensdo da producao
académica que destacam e relacionam a ocorréncia deste processo a perda “da
angustia do pensar” e da “libido de conhecer”, consequentemente, tendendo a n&o
avancar pelos continentes desconhecidos do conhecimento cientifico (THIOLLENT,
2009).

Portanto, sob o enfoque critico, tomamos o cuidado de rebuscar literaturas
académicas e trata-las com especial cuidado para evitar que caiamos nos problemas
gue tanto discutimos e analisamos teoricamente e que, tal como o territério na
concepcéo de Raffestin?® (MARCONI; LAKATOS, 2017), os referenciais bibliograficos

se tornem “a prisdo que o homem constréi para si”.
3.1 Da forma de abordagem do problema de pesquisa

O procedimento metodolégico empregado na elaboracdo do estudo, para a
construcdo da identidade socioecoldgica do povo Xukuru do Ororubd, foi orientado
pelo método Indutivo, pois a observacao dos fatos, tal como ocorrem, ndo admite
isolar e controlar as variaveis consente perceber e estudar as relacées fundadas. Por
conseguinte, 0s processos mentais partem de dados particulares, suficientemente
constatados, para induzir uma verdade geral ou universal, ndo debelada nas partes
examinadas, pois a inducdo parte de um fendmeno para chegar a uma lei geral, por

meio da observacéo e de experimentacdo (DRESCH; MIGUEL, 2015).

21 para Raffestin (1993, p. 40-41) sdo as relacdes de poder, por meio de diferentes atores, que se
apropriando do espaco que vao formar os territorios, imprimindo nessas suas caracteristicas relacional,
de acordo com seus obijetivos, que podem ter influéncias de ordem econdmica, politica, cultural e até
mesmo do meio natural.
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Logo, todo conhecimento é baseado na experiéncia, ndo aceitando principios
preestabelecidos. Consequentemente, a generalizacdo resulta de restricdes de casos
da realidade concreta, ou seja, do particular para o geral (YIN, 2013). Assim, o0 método
indutivo assinala um percurso escolhido entre outros possiveis. Nao sendo sempre,
porém, que o pesquisador tem consciéncia de todos os aspectos que envolvem este
seu caminhar; nem por isso deixa de assumir um método. Todavia, neste caso, ocorre
muitos riscos de ndo proceder criteriosa e coerentemente com as premissas tedricas
gue norteiam seu pensamento (MARCONI; LAKATOS, 2017).

Ou melhor, o0 método ndo apresenta tdo somente um caminho qualquer entre
outros, mas um caminho seguro, uma via de acesso que permita interpretar com a
maior coeréncia e correcao possiveis as questdes sociais propostas num dado estudo,
dentro da perspectiva abragada pelo pesquisador (FERREIRA, 2010).

Diante disso, 0 objeto da metodologia é, entdo, o de estudar as possibilidades
explicativas dos diferentes métodos, situando as peculiaridades de cada qual, a suas
diferencas, as divergéncias, bem como os aspectos em comum (GIL, 2010). Assim, a
respeito de uma das caracteristicas da pesquisa, podemos enquadrar a analise da
problematica de pesquisa, como um dos primeiros passos da investigacdo, que de
acordo com Gil (2010) e Marconi e Lakatos (2017), é a exploragao técnica, sistematica
e exata, onde o pesquisador baseia-se em estudos ja realizados por teoricos, a fim de
ter certeza do método a ser trabalhado, avaliando o delineamento correto.

Da mesma forma, tal procedimento pode ser chamado de revisao de literatura,
visto que tem por intento rever as discussbes e estratégias utilizadas por outros
pesquisadores, nos seus estudos, a fim de estruturar o caminho que sera adotado, na

conducéo do seu proprio percurso cientifico.
3.2 Daforma de investigacéo do estudo

As estratégias de pesquisa, em termos de aplicabilidade, podem ser
classificadas como abordagens qualitativa e quantitativa, ja que se utiliza de uma
disposicédo bastante ampla. Pois, segundo Minayo (2013), a escolha do método se
deu pela natureza do problema, bem como de acordo com o nivel de aprofundamento.
Logo, estes métodos sdo diferenciados, além da forma de abordagem do problema,

pela sistemética pertinente a cada um deles.
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Minayo (2012, p. 20) apresenta um esboc¢o acerca destas duas estratégias:

a) A pesquisa quantitativa caracterizasse pelo uso da quantificacéo, tanto
na coleta quanto no tratamento das informacfes, utilizando-se de
técnicas estatisticas, objetivando resultados que evitem possiveis
distor¢cdes de andlise e interpretacéo, possibilitando assim, uma maior
margem de seguranga;

b) A pesquisa qualitativa, por sua vez, descreve a complexidade de
determinado problema, sendo necessario compreender e classificar os
processos dindmicos vividos nos grupos, que contribui com processo de
mudanca, permitindo o entendimento das mais variadas particularidades
dos sujeitos.

Portanto, de modo geral, a abordagem qualitativa é passivel de ser medida em
escala numérica e qualitativa ndo (DENZIN; LINCOLN, 2010). Consequentemente,
todos os estudos de campo sdo necessariamente qualitativos e, mais ainda,
identificam-se com a observacéo participante. Podemos partir do principio de que a

pesquisa qualitativa €& aquela que trabalha predominantemente com dados

7 7

qualitativos, isto é, a informacédo coletada pelo pesquisador ndo € expressa em
nameros, ou entdo 0os numeros e as conclusdes neles baseadas representam um
papel menor na analise. Dentro de tal conceito amplo, os dados qualitativos incluem
também informacdes ndo expressas em palavras, tais como pinturas, fotografias,
desenhos, filmes, video e até mesmo trilhas sonoras (GOMES; SILVEIRA, 2012).

Toda via, mais do que definir o método, para esta pesquisa, interessam-nos
aqui as caracteristicas basicas da pesquisa qualitativa e quantitativa. Sem pretender
esgota-las, pode-se dizer que incluem, respectivamente, de acordo com Fleck (2010)
e Denzin e Lincoln (2010, p. 87 - 89):

c) Um foco na interpretacéo ao invés de na quantificacédo: geralmente, o
pesquisador qualitativo estiq interessado na interpretagdo que o0s
proprios participantes tém da situagdo sob estudo;

d) Enfase na subjetividade ao invés da objetividade: aceita-se que a busca
de objetividade € um tanto quanto inadequada, ja que o foco de interesse
€ justamente a perspectiva dos participantes;

e) Flexibilidade no processo de conduzir a pesquisa: 0 pesquisador
trabalha com situagBes complexas que ndo permite a definicdo exata e
a priori dos caminhos que a pesquisa ira seguir;

f)  Orientacdo para o processo e ndo para o resultado: a énfase esta no
entendimento e ndo num objetivo pré-determinado, como na pesquisa
quantitativa;

g) Preocupacdo com o contexto, no sentido de que o comportamento das
pessoas e a situacao ligam-se intimamente na formacéo da experiéncia;

h) Reconhecimento do impacto do processo de pesquisa sobre a situacédo
de pesquisa: admite-se que o pesquisador exerce influéncia sobre a
situagdo de pesquisa e € por ela também influenciado.
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No entanto, destaca-se como caracteristicas dos estudos qualitativos,
(DENZIN; LINCOLN, 2010, p. 87 - 89):

i) Os dados séo coletados preferencialmente nos contextos em que o0s
fendmenos sdo construidos;

) A andlise de dados é desenvolvida, de preferéncia, no decorrer do
processo de levantamento destes;

k) Os estudos apresentam-se de forma descritiva, com enfoque na
compreensao a luz dos significados dos proprios sujeitos e de outras
referéncias;

[) A teoria é construida por meio de andlise dos dados empiricos, para
posteriormente ser aperfeicoada com a leitura de outros autores;

m) A interacd@o entre pesquisador e pesquisado é fundamental, razao pela
qual se exige do pesquisador diversos aperfeicoamentos, principalmente
em técnicas comunicacionais;

n) A integracdo de dados qualitativos com dados quantitativos ndo é
negada, e sim a complementaridade desses dois modelos é estimulada.

Diante do exposto, esta investigacdo cientifica é conduzida pelas investidas
gualitativa e quantitativa, no tocante a estratégia de pesquisa, pois, para Thiollent
(2009) esta tética e a tabulacdo de dados sdo os caminhos do pensamento a ser
seguido, porque ocupam lugar central na teoria, assim como na pratica, tratando-se
basicamente do conjunto de técnicas a serem adotadas, na construcéao da realidade.

A pesquisa qualitativa, na visao de Minayo (2001), trata-se de uma atividade da
ciéncia, que se preocupa com as ciéncias sociais em um nivel de realidade que néo
pode ser quantificado, ja que trabalha com o universo de crencas, valores, significados
e outros construtos profundos das relacbes que ndo podem ser reduzidos a
operacionalizacdo de variaveis. Porém, uma pesquisa quantitativa pode conduzir o
investigador a escolha de um problema particular a ser analisado em toda sua
complexidade, através de métodos e técnicas qualitativas e vice-versa.

Por conseguinte, a integracdo de dados qualitativos, com dados quantitativos
ndo € negada, mas sim complementada, por esses dois tipos de ponto de vista,
estimulado segundo autores como Yin (2013); Ferreira (2010); Thiollent (2009). Visto
gue o processo é o foco principal dessas abordagens, ndo sendo o resultado ou o
produto, mas sim, a andlise dos dados coletados de forma intuitiva e indutivamente
pelo pesquisador, bem como estatistica, ademais o0 estudo apresenta-se de forma
descritiva e exploratério, com enfoque na compreenséo a luz dos significados dos
proprios sujeitos e de outras referéncias numéricas (NAKANO, 2012).

N&o obstante, os dados sao coletados, preferencialmente, no contexto em que
o “fenbmeno” é construido (MARCONI; LAKATOS, 2017). Entretanto, convém

destacar que o estudo desenvolvido, neste documento, € do tipo de pesquisa
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gualitativa, por permitir uma maior compreenséo das informacdes coletados ao longo

do transcurso da investigacdo académica.
3.3 Dos objetivos da pesquisa

No que tange aos objetivos desse estudo, optou-se pela pesquisa descritiva,
devido a essa permitir, ao pesquisador, normalmente, um vasto conhecimento do
objeto de estudo, isso, em decorréncia dos resultados gerados por outras pesquisas
(GIL, 2010). Portanto, a pesquisa descritiva ter em vista efetuar a descricdo de
processos, mecanismos e relacionamentos viventes na realidade do fenémeno
estudado, para tanto, utiliza um conjunto de categorias ou tipos variados de
classificacdes (FERREIRA, 2010). Trivifios (1987, p. 110) afianga que “o estudo
descritivo pretende narrar com exatiddo os fatos e fendmenos de determinada
realidade”. Logo, os estudos descritos podem ser tragcados em funcdo de: Simples
descricdo do fendmeno; Uso de categorias ou classificacdes; Qualitativos ou
quantitativos; Exige planejamento antecipado.

Sendo assim, ressalvando o que ja foi descrito no subtopico 3.2, afirmando que
a investigacao do problema é delineada pela pesquisa qualitativa®?, uma vez que essa
€ uma das indicadas para tratar o objetivo de averiguacgdo cientifica do estudo.

No caso da pouca vivéncia ou existéncia de conhecimento acerca de
determinado tema, desenvolvidos por meio de pesquisas bibliograficas, com denso
diagnéstico na literatura, por conversas com outros pesquisadores especialistas na
area, procurando subsidios sobre as especificidades do fendmeno analisado, e por
meio da condugé&o de entrevistas com grupos focais (MINAYO, 2012).

Conforme salienta Trivinos (1987, p. 109), “os estudos exploratérios permitem
ao investigador aumentar sua experiéncia em torno de determinado problema”. O
autor destaca que pode servir ainda “para levantar possiveis problemas de pesquisa”
(TRIVINOS, 1987, p. 109). Esse tipo de pesquisa expde menor rigidez no
planejamento, sendo construida com o designio de adaptar a visdo geral acerca de
determinado fato. Ela é realizada, principalmente, quando o tema é pouco explorado

e torna-se dificil formular hipétese (GIL, 2010).

22 As pesquisas quantitativa e qualitativa se definem a partir da abordagem do problema formulado,
visando a checagem das causas atribuidas a ele. Na escolha do tema do trabalho a ser desenvolvido,
sabe-se que seu foco de estudo, seu objeto de analise, partird, necessariamente, de um problema.
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Ademais, Ferreira (2010) lembra que o0s estudos exploratérios sao
empregados, normalmente, para pesquisar um novo tema, podendo, em muitos
casos, apresentar-se como primeiro estagio de um conjunto de etapas do estudo. Ja
Saunders, Lewis e Thornhill (2009) destacam que os estudos exploratorios s&o
elaborados, primordialmente, por meio de pesquisas bibliograficas, com pesado

diagnéstico na literatura.
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4 O BEM VIVER SOB A OTICA DOS POVOS ORIGINARIOS

Tendo em consideracdo e respeitando as origens ancestrais do Bem Viver,
numa compreensao ampla e sistematizada do conceito de vivéncia em comunhdo com
os principios de sustentabilidade, inter-relacdo homem-meio e preservagdo dos
valores dos povos nativos, por meio da promoc¢éo da cultura desses, tem-se na
plataforma de discussao do Bem Viver o entendimento acerca das suas raizes e dos
caminhos que trilharam para materializar seus saberes, numa sociedade secularizada
e colonizada, como a brasileira (SIMAS; RUFINO, 2020).

A fim de apaziguar as criticas e justapor respostas aos degradores efeitos das
mudancas climaticas, assim como aos aumentos exponenciais dos efeitos da
desigualdade social e das violéncias sociais, pfem-se como promotora do
arrefecimento de tais moléstias o Bem Viver, que tem por intento equilibrar os desejos
humanos com os recursos disponiveis, além de propor uma mudanca de
compreensao do mundo.

Krenak (2020b, p. 7-9) estabelece como os principios do Bem Viver:

A complementaridade, entende que as relacdes entre todos os seres da
natureza se  constituem por polaridades (masculino/feminino,
cultura/natureza, positivo/negativo, ying/yang, ...) que se opdem, sim, mas
sé@o essencialmente complementares. Os opostos ndo necessariamente se
excluem, nem precisam destruir o outro para defender sua autonomia e
singularidade! Pelo contrario, é necessario viver e conviver com o diferente,
com o oposto, porque sdo complementares. A complementaridade requer a
manutencéao do instavel equilibrio entre as formas opostas, que interagem em
cada um de nos, entre nds e no NOSso contexto.

A reciprocidade, nos orienta a cultivar o equilibrio das relagbes entre opostos-
complementares e a manter o fluxo vital entre diferentes seres. A
reciprocidade implica que a cada agéo corresponde uma reacdo. E nessa
continua reciprocidade que constituimos o equilibrio vital dentro de nés, entre
nés e com todos o0s outros seres da natureza. Dar e receber faz parte do
processo da vida. O oferecer e 0 agradecer sdo dimensfes essenciais para
manter o equilibrio e a redistribuicdo de todos os bens, segundo as
necessidades e os propésitos de cada ser na sua singularidade. Portanto,
“‘Bem Viver nao é definitivamente ter uma vida folgada. O Bem Viver pode ser
a dificil experiéncia de manter um equilibrio entre o que nés podemos obter
da vida, da natureza, e o que nés podemos devolver. E um equilibrio, um
balanco muito sensivel e ndo é alguma coisa que a gente acessa por uma
decisao pessoal.

O principio da integralidade indica que cada um de nés interage com 0s outros
numa perspectiva de complementaridade e de reciprocidade porque estamos
conectados a todos os seres da natureza, segundo estruturas de conexao
comparadas, em todas as dimensdes do universo.



60

O Bem Viver colabora com a transformacdo de paradigmas em meio a um
cenario de disputas entre paises orientadores da nova ordem mundial (EUA, UNIAO
EUROPIA, RUSSIA, CHINA), no que tange a esfera ocidental versus oriental, vice-
versa, bem como uma crise econdmica internacional, que atinge os paises outrora
considerados centros do poder. Consequentemente, a edificacdo do Bem Viver, como
parte de processos intimamente democraticos, pode ser utilizada para localizar saidas
aos entraves da Humanidade.

Para Krenak (2020a, p. 35) a compreensao de que o ser humano € algo dado
sem qualquer finalidade aparente é:

[...] um evento que ja estd programado, € um erro. Seres humanos sdo
constituidos. Na histéria do nosso povo, 0 corpo, a pessoa é uma realizacéo
social, desde quando a gente é sonhado. Viemos para 0 mundo pela nossa
familia, da nossa mae. N6s somos sonhados e depois somos acompanhados,
espiritualmente, para a gente ser humano. Entdo o ser humano ndo é um
evento, ndo é uma coisa que pipoca ali, pipoca aqui. Ele é uma construcao.
Na maioria de nossas histérias, a pessoa humana é uma construcao.

Atualmente o desenvolvimento como “veia” condutora da distribuicdo de renda
ficou ultrapassado e sedimentado pela realidade que a desigualdade social representa
na maioria dos paises que se valem daquele discurso (HARAWAY, 2019). Sendo
assim, ndo ha mais como apoiar a falacia que o desenvolvimento trara equidade de
renda e preservacao dos recursos naturais e valores culturais dos inUmeros povos
nativos e das sociedades colonizadas, uma vez que tal discurso se ampara nas raizes
coloniais, que tem como pratica “desenvolvimentista” invadir, pilhar e aculturar os
povos conquistados, justificando assim, as visdes excludentes das sociedades
seculares?®.

Takua (2018, p. 7) afirma que,

[...] seres vivos para uma terra viva. Talvez o dano que a gente tenha
cometido contra o Planeta, no século XX, é que a gente estava preparando
técnicos e formando muitos técnicos, e a ideia era habilitar o humano para
incidir sobre a vida na Terra. Tirar petréleo, furar plataforma continental,
devastar a Floresta Amazobnica, cacar ouro para todo lado, toda essa
cosmoviséo constituida de um Planeta cheio de concreto, viadutos, pontes,
rodoviarias, metrds. Essa parafernalha toda € uma ofensa ao corpo da Terra.
A Terra respira.

Nesse entrevero, demandamos um discurso contra-hegemaonico que se oponha
e inverta a “falacdo” predominante, assim como suas correlatas praticas de

dominacéo. E de igual compreens&o com as novas regras e logicas de agéo, que o

23 O termo secular deu origem a secularizagio, expressdo que designa o processo de mudanca pelo
qual a sociedade deixa de ter instituicdes legitimadas pelo sagrado, baseadas no ritualismo e na
tradicdo, tornando-se cada vez mais profana (ou secular), baseada na individualidade, na racionalidade
e na especificidade (SILVA; URBANESKI, 2013).
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Bem Viver promovera uma reorganizagao/arranjo das ideias opressoras, no entanto,
tal cenario, cujo éxito, dependera da habilidade e da competéncia de pensar, sugerir,
construir e, porque nao, revoltar-se globalmente, com todas as perseguicdes e
opressOes promovidas pela corrente de pensamento dominante, na atualidade. Como
€ de facil compreenséo, os principios do Bem Viver (cuidar, preservar, valorizar e
promover), questionam a sociedade secular, jA que essa estd além de alguma
correcdo nas taticas para o desenvolvimento e crescimento econdmico constante
(SIMAS; RUFINO, 2018).

“O Bem Viver questiona o conceito eurocéntrico de bem-estar” (ACOSTA, 2016,
p. 70). Logo é um manifesto de enfrentamento a colonialidade do poder, sem despreza
a cultura dos povos nativos, de um pais, no que se refere as contribuicdes para a
construcdo das sociedades atuais, dessa forma temos de acolher inUmeras visdes de
mundo, dos povos ancestrais, ndo somente os andinos e amazo6nicos, como fonte
inspiradora do Bem Viver. Ja hd um tempo consideravel tém se erguido varias vozes
gue de alguma forma poderiam estar em sintonia com aquela visdo, como 0s
humanistas, os marxistas, ecologistas, os cooperativistas e as feministas, além dos
preservacionistas, todos esses, espalhados por diversos espa¢cos no mundo, até
mesmo em circulos da cultura ocidental (profundamente secular) (FLEURI, 2017).

Apesar do debate sugerido pelo Bem Viver, ndo contemple ponderacdes
especificas para discutir a crise econdmica internacional, ndo € toleravel, até mesmo
dentro da logica do direito internacional, que as ferramentas financeiras sejam usadas
como instrumentos de opressdao para que um Pais ou agéncias internacionais,
dominada por um punhado de Paises influentes, estabeleca condi¢des insustentaveis
a paises menos influentes ou com problemas financeiros. Tal contexto aconteceu e
ainda acontece devido ao endividamento externo, dos paises pobres. Essa conduta
foi, h& muito tempo, edificada com estratégia de dominacé&o politica dos paises ricos
sobre 0s paises pobres, uma vez que as condicbes de submisséo e desequilibrio
social dos pobres frente aos ricos nao se alteraram no cenario internacional. N&o
obstante é urgente na busca por saidas mundiais, da relacdo de dependéncia entre
os mundos “desenvolvidos” e o “subdesenvolvido”, deve dedicar os recursos
econdmicos a atender as necessidades mais iminentes da Humanidade, bem como
desmantelar, literalmente falando, inGmeras a¢des violentas.

Noutro cenario, o0 Bem Viver, que nasce de visdes imaginarias, esta

contemplado em diversas atitudes da realidade, do ainda vigorante, sistema
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capitalista. Tal visdo se alimenta da imprescindivel necessidade de incentivar uma
vida harmoniosa entre os seres humanos e desses com a natureza. Todavia, essa
vida deve estar centrada na autossuficiéncia e na autogestdo dos humanos
convivendo em comunidade. Ou seja, 0 empenho e as for¢cas devem ser dirigidos aos
conteudos, ao invés das formas, no que se refere as instituicdes ou regulacdes.

Convém deixar claro que o Bem Viver ndo almeja avocar a funcédo de imperativo
global, como ocorreu com o desenvolvimento, em meados do século XX. Entretanto,
por um lado, o Bem Viver &€ uma alternativa ao pensamento desenvolvimentista
predatdrio, que precisa ser projetado e vivenciado no mundo da imaginacao, antes de
ser construido no mundo real, pois deve abranger as diversidades culturais e sociais.
Essa construcdo € algo a ser pensado, porém, por outro, ja € uma realidade, se
levarmos em consideracdo o paradigma da sustentabilidade ambiental promovida
pelos povos nativos e apregoado pelas sociedades contemporaneas?*.

Logo, numa visao filoséfica da vida, o Bem Viver é um caminho ou uma forma
de viver a vida, ao passo que abre as portas para o desenvolvimento de um projeto
emancipador. Projeto, esse, que, ao ser reunido as historias de lutas, de oposicéo e
de transformacdo da vida, nutri-se de saberes culturais, locais, que precisardao ser
somados as contribuicdes decorrentes de varios cenarios, posicionando-se como
ponto de partida para fundar, democraticamente, sociedades sustentaveis.

Desse modo, para Acosta (2016, p. 69),

O Bem Viver sera, entdo, uma tarefa de (re)construcdo que passa por
desarmar a meta universal do progresso em sua versdo produtivista e do
desenvolvimento enquanto direcdo Unica, sobretudo em sua visao
mecanicista do crescimento econdmico e seus multiplos sindnimos. O Bem
Viver apresenta-se como uma oportunidade para construir coletivamente
novas formas de vida. Nao se trata simplesmente de um receituario
materializado em alguns artigos constitucionais, como no caso do Equador e
da Bolivia. Tampouco é a simples soma de algumas praticas isoladas e,
menos ainda, de alguns bons desejos de quem trata de interpretar o Bem
Viver a sua maneira.

Nesse cenario, 0 Bem Viver deve ser entendido como parte de uma longa busca
por caminhos e vivéncias alternativas de vida temperadas na forja das lutas populares,
particularmente, dos povos e nacionalidades nativas do Pais, em busca do resgate
das suas terras e pelo respeito e preservacdo da sua cultura. Ou seja, sao juizos

edificados por grupos tradicionalmente marginalizados, excluidos da sociedade, por

24 Por sociedade contemporanea compreendemos “[...] um desdobramento, em autorreferéncia, da
tradicdo moderna industrial; a transformag¢do da modernidade por dentro de si mesma [...] que, no
entanto, ndo deixa de promover mudancgas estruturais na centralidade das sociedades ocidentais”
(IANNI, 2013, p. 43-44).
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meio da exploracéo e do exterminio promovido pela invaséo colonial e o dito principio
civilizatorio europeu. Tal promocéao invisibilizada da exclusdo social, desses povos
nativos, por um longo tempo, se perpetrou nos paises, especialmente, os de
colonizacgdo ibérica (Espanha e Portugal), nos continentes americanos (Norte, Central
e Sul). Porém, nos dias atuais, essa proposta excludente vem sendo rompida,
radicalmente, devido a introducdo de conceitos como o do Bem Viver, compreendidos
como indiscutiveis.

Segundo Acosta (2016, p. 68), “estas visdes pds-desenvolvimentistas superam
as correntes heterodoxas, que na realidade miravam a “desenvolvimentos
alternativos”, quando €& cada vez mais necessario criar “alternativas de
desenvolvimento”. E disso que se trata o Bem Viver.”

O Bem Viver destoa completamente do ponto de vista liberal, moderna e
colonial, esses centrados no “bem-estar”, que delineia o ser humano tdo somente
como um individuo que pensar e existir desconecto da realidade e do outro. De acordo
como Haraway (2019b, p. 69) “a ideia de um sujeito pensante individual € nada mais
qgue uma ficgdo, que nos induz a nos desconectar dos outros seres” e “sugere que nos
humanos somos separados dessa entidade, que € a natureza, e [...] que podemos
consumir a Terra. Essa € a ideia do bem-estar” (KRENAK, 2020c, p. 13). Sendo assim,
ao se colocar os seres humanos como individuos, isolados das comunidades e das
raizes étnicas ancestrais, tornam-se 0s sujeitos doceis e Uteis, modernos, entretanto,
colonizados e facilmente oprimidos e alienados.

A construgdo de vida do Bem Viver, enquanto totalidade das préaticas de
resisténcia ao colonialismo e as suas consequéncias, ainda é um modelo de vida em
inUmeras comunidades nativas, pelo mundo, visto que elas ndo foram totalmente
corrompidas pela dita “modernidade” capitalista ou se promoveram a preservacéo das
suas culturas ancestrais.

Essa comprovacao rejeita, logo de inicio, que o mundo nativo das comunidades
tradicionais ndo tenha sido vitima da invasdo e, posterior, conquista dos paises
europeus, para transformacédo das terras, desses povos, em suas Col6nias. Tal
método de exploracéo e coagio colonial que se projetou até os dias atuais. E fato que
a medida que aprofundamos as migracdes do campo a cidade, enraizamos e
aceleramos aculturacao dos povos nativos, urbanizados, que gradativamente vao se
afastando de seus valores culturais, experiéncias e comunidades tradicionais tao

estendidas por eles.
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De acordo com Acosta (2016, p. 71),

O Bem Viver deve ser assumido como uma categoria em permanente
constru¢do e reproducdo. Enquanto proposta holistica, €é preciso
compreender a diversidade de elementos a que estdo condicionadas as
acBes humanas que propiciam o Bem Viver: o conhecimento, os cédigos de
conduta ética e espiritual em relac@o ao entorno, os valores humanos, a viséo
de futuro, entre outros. O Bem Viver, definitivamente, como sugere o
antropélogo equatoriano Viteri Gualinga, constitui uma categoria central da
filosofia de vida das sociedades indigenas.

O Bem Viver, em resumo, ao sugerir a superacéo do capitalismo, insere-se na
fronteira de uma mudanca civilizatéria. Todavia, como se observou, tal entendimento
nao significa que se deva primeiro sair do capitalismo para promover a entrada do
Bem Viver, ja que as multiplas vivéncias daquele sobrevivem desde a época colonial.
Logo, convém ressaltar que o Bem Viver € um processo em construcao e reconstrugado
gue finda acdes historico-sociais de povos constantemente marginalizados. Dessa
forma, ndo se pode ver tal proposicdo apenas como uma alternativa ao
desenvolvimento economicista, tampouco como um simples apelo a regressédo no
tempo, a fim de se reencontrar com um mundo imaginario, utopico por defini¢ao.

Nesse sentido Acosta (2016, p. 74), enfatiza que:

As expressdes mais conhecidas do Bem Viver remetem a idiomas originarios
de Equador e Bolivia: no primeiro caso é Buen Vivir ou sumak kawsay, em
kichwa, e no segundo, Vivir Bien ou suma gamafia, em aymara, além de
aparecer também como nhandereko, em guarani.

Para Acosta (2016, p. 75) “ha elementos similares entre outros povos nativos,
como os mapuches do Chile, os kunas do Panama, os shuar e os achuar da Amazodnia
equatoriana, e nas tradicdes maias da Guatemala e de Chiapas, no México.” Logo, na
visdo de Acosta (2016, pp. 76-77), 0 Bem Viver ndo contesta a existéncia de conflitos,
tampouco os acentua, uma vez que ndo anseia que a sociedade se estabeleca em

torno da acumulacao permanente e:

Concordamos que as discussdes que ocorreram ha Assembleia Constituinte
do Equador foram complicadas e que, em alguns momentos, primava a ideia
de elaborar uma alternativa de desenvolvimento e ndo necessariamente uma
alternativa ao desenvolvimento, como se observa no livro sobre este tema de
Alberto Acosta e Esperanza Martinez, Buen Vivir — Una via para el desarrollo
(2009), cujo titulo apresenta o Buen Vivir ainda como uma alternativa de
desenvolvimento.

E importante ressaltar que as tradugbes destes termos ndo sdo simples e
tampouco isentas de controvérsia. Na atualidade, estdo em voga descri¢cdes
e definicbes diversas e inclusive contraditorias. Entre muitas contribuicdes
sobre o tema, que ndo se aborda neste trabalho, ha reflexdes interessantes
da comunidade Sarayaku, na provincia de Pastaza, Equador, onde se
elaborou um interessante “plano de vida” que sintetiza principios
fundamentais do Bem Viver.
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Por conseguinte, o Bem Viver, como viabilidade ao desenvolvimento, € uma
sugestao civilizatéria que reconstréi um cenario de transposicdo do capitalismo, no
entanto, ndo significa que como disse Ménica Chuiji, (ACOSTA, 2016, p. 76), “indigena
e ex-deputada constituinte de Montecristi — um retorno ao passado, a idade da pedra
ou a época das cavernas”, e tampouco uma negacdo a tecnologia ou ao saber
moderno, “como argumentam os promotores do capitalismo”.

Para Acosta (2016) o Bem Viver aproveita o que ha de melhor, no que tange
as praticas culturais de cada povo nativo, ou seja, as sabedorias, as experiéncias
vividas e os saberes promovidos pelos nativos. Entdo para Acosta (2016, p.78):

O Bem Viver é a esséncia da filosofia indigena ou nativa, em sentido amplo,
pois se aplica a tudo aquilo que é relativo a uma populagao originaria no
territério em que habita. Pretende, definitivamente, conhecer as civilizacdes
detentoras de tradicdes organizativas anteriores & aparicdo do Estado
moderno e que representam culturas que sobreviveram e sobrevivem a
expansao colonizadora da civilizagao ocidental.

Dessa forma, o Bem Viver € a constru¢cdo de uma vida em harmonia entre os
seres humanos e o ambiente natural que os cerca, vida que valoriza a sabedoria, a
experiéncia e a vivéncia dos povos nativos, vivendo em comunidade. Entretanto, ndo
excluir do processo, provaveis contribuicbes da vida comunitaria ndo nativa, visto que,
como disse Acosta (2016, p. 79) “descobriu maneiras de sobrevivéncia dentro dos
proprios sistemas dominantes de uma coloniza¢do que ja dura mais de quinhentos

anos.”.
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5 HISTORIA DE LUTAS DOS XUKURU DO ORORUBA PELA POSSE DA SUA
TERRA ANCESTRAL

A crenca na natureza sagrada € uma das caracteristicas mais importantes que
define a identidade étnica e socioecoldgica do povo indigena, especialmente, a etnia
Xukuru do Ororubda, devido a seu passado de lutas e de resgate das terras
expropriadas durante o expurgo?® colonizatério, que foi o periodo colonial portugués
e imperial brasileiro, primeiro e segundo reinados, discutidos no capitulo anterior. Nao
obstante, sdo nos terreiros sagrados, disseminados no territorio Xukuru, que os rituais
religiosos séo realizados e estabelecem o espaco de contato com os caboclos e
encantados?®. Nesse contexto, o Toré?’, ritual sagrado, se sobressai nessa conjuntura
como a principal manifestacdo do sistema cosmolégico?® Xukuru (OLIVEIRA, 2018).

Enquanto manifestacdo comum, entre 0s povos originarios do Brasil da regiao
nordeste do Brasil, 0 Toré tem inUmeras categorizacdes e definicdes. Entre o povo
Xukuru, ndo se pode indicar precisamente o periodo em que se iniciou o citado ritual
sagrado, enquanto manifestacdo indicatoria da identidade socioecoldgica daquele
povo indigena. No entanto, o que pode ser evidenciado € que, no que tange aos
vigjantes e pesquisadores, que estiveram na Vila de Cimbres, do inicio do século XX
até os dias atuais, fazem alusao a “danca do Toré” como sendo essa resgatada por
descendentes dos povos originarios do Brasil, durante as comemoracdes na citada
Vila. Por sua vez, o sentido do Toré para os Xukuru € polissémico, ou seja, tem mais
de um significado, em algumas ocasifes, é um ritual; em outras, uma brincadeira, ou
pode ser ainda, uma danga que unifica o ritual (SILVA, 2022).

Segundo Silva (2017a), a coexisténcia com a regido do Semiarido nordestino &
muito influenciada pelo regime das chuvas, que define o grau de sobrevivéncia

humano e animal, bem como o plantio ou espécies agricolas que terdo sucesso ou

25 Expurgo ou purga é o processo de expurgar, expelir, expulsar, exilar ou eliminar algo, no sentido de
desfazer-se de um problema e colocar para fora um objeto com conotacdo negativa.

% Encantados, entidades que nunca tiveram forma humana, mas ja habitaram a Terra como animais
ou plantas e encantaram-se antes ou depois que morreram pois nao queriam perder essa conexao com
a natureza; Seres que ja foram humanos e de repente sumiram da presenca de todos. (SILVA, 2017).
270 Toré é uma danca ritual realizada por diversos povos indigenas, inclusive os tradicionais da bacia
hidrogréafica do rio Sdo Francisco. E considerado o simbolo maior de resisténcia e unido entre esses
povos e uma das principais tradicdes dos povos originarios do Brasil do Nordeste brasileiro e de Minas
Gerais. (CBHSF, 2015).

28 A Cosmologia é a Ciéncia que estuda o Universo na sua origem, estrutura, evolugdo e composicio.
A Cosmologia é estudada desde muito tempo como um esforco humano para tentar entender o
Universo nas suas questdes de base. (WUENSCHE, 2017).
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nao na regido, dificultando a permanéncia no territorio, além de reduzir a expanséao
das areas agricultaveis. Tal cenario € delineado devido a pouca quantidade de chuvas,
as secas periodicas, muitas vezes calamitosas, empobrecendo a qualidade dos solos
e diminuindo o aproveitamento dos recursos naturais disponiveis. Portanto, a vida esta
fortemente relacionada a alguns precarios rios intermitentes (temporarios) que
nascem nas serras e “‘correm” no sentido do litoral, assim como os chamados “brejos
de altitudes” e os “brejos de pé-de-serra”, que sdo espacgos de clima ameno (favoravel
a sobrevivéncia humana) onde uma grande densidade populacional convive com as
atividades agricolas e a pecuéria.

No Diccionario Chorographico (Dicionario Coreogréfico: registro das
manifestacdes culturais e religiosas das comunidades tradicionais), historico e
estatistico de Pernambuco, divulgado em 1908, por Galvao (1927), que enfatizou a
producéo agricola de Cimbres, (territério Xukuru, um dos atuais distritos do municipio
de Pesqueira, Pernambuco) com milho, feijdo, mandioca, algodéo, fumo, cana-de-
acucar e batatas, além de frutas como ananases (abacaxi), laranjas, cajus, goiabas,
bananas e pinha. O citado autor ressaltou, todavia, que essa producéo sobrevinha da
Serra, pois de acordo com ele, “geralmente fraca no municipio, a agricultura, é
futurosa na Serra do Ororubé pela uberdade de que oferece” (GALVAO, 1927, p. 181).

Em outro trecho, (p.181), o autor afiangou que,

[...] além da abundéncia da criacdo de gado, cavalos, ovelhas e cabras,
existiam animais silvestres na regido, como veados, caititus, oncas de
diversas espécies, raposas, gatos maracajas, tatus, tamanduas, coelhos,
mocoOs, preas, guaras, furbes, maritacas e tejus, juntamente com aves de
diversas espécies e portes. Afora o cedro, foram citadas outras arvores
nativas e seus usos medicinais.

A colonizagéo portuguesa na regido onde hoje habitam os atuais Xukuru do
Ororubd, tribo indigena caracterizada pela forte ligagdo com a terra e o passado de
lutas pela posse do seu espaco vital e sua cultura, iniciou 1654, quando o Rei de
Portugal, Jodo IV (Vila Vicosa, 19 de marco de 1604, Lisboa, 6 de
novembro de 1656), apelidado de Jodo o Restaurador, fez doagbes de grandes
sesmarias (reparticao/distribuicdo) de terras a senhores de engenho do litoral para
criacao de gado. Por sua vez, no ano de 1661, acolhendo solicitacéo oficial, os padres
Oratorianos estabeleceram o Aldeamento do Ararobd de Nossa Senhora das
Montanhas, no atual municipio de Pesqueira, Pernambuco, Brasil, onde tinham

fazendas de gado que empregavam a méo de obra indigena (MEDEIROS, 1993).
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N&o obstante, de acordo com a determinacédo da legislacdo portuguesa, depois
o Diretorio do Marqués de Pombal de 1757, o antigo Aldeamento do Araroba foi
elevado, em 1762, a classe de Vila, com o nome de Cimbres. J& em 1880 a sede do
municipio foi transferida para Pesqueira e a, renomeada, Vila de Cimbres passou a
categoria de distrito (SILVA, 2016).

Num ambiente de clima predominantemente seco e com falta de chuvas, as
contendas pelas areas umidas e pelas fontes de agua foram intensas, suscitando os
conflitos nas terras do antigo aldeamento de Cimbres abrangendo fazendeiros
invasores e 0s povos originarios do Brasil, seus primeiros habitantes. Todavia, com a
expansao pastoril, cada vez mais incisiva e marcante, fato que restringiu, assim, as
lavouras de subsisténcia dos Xukuru do Ororub4, restou apenas os brejos das serras,
como refresco ou zona de arrefecimento para o gado, nos momentos de longas
estiagens. De outro lado, o plantio do capim, para a pecuaria, em regiées de caatinga
ou nos arredores das matas de serra, causou a erosdo do solo, uma vez que esse ndo
tem as propriedades necessarias para aguentar o plantio, devido a sua pobreza.

Ao longo do tempo, as terras, do antigo aldeamento de Cimbres, foram violadas
por arrendatarios que usurpavam as terras dos povos originarios do Brasil. Tal
situacdo, chegou no Século XIX a intensificar as invasfes dessas terras pelos
antepassados das familias tradicionais, ou melhor, pela oligarquia tradicional de
Pesqueira. Com o surgimento da Lei de Terras em 1850, os invasores, assim como
as autoridades provinciais passaram a requerer, ao Governo Imperial de Portugal, a
extincdo do aldeamento Xukuru do Ororuba. Essa solicitacdo foi fundamentada, pela
Camara de Pesqueira, em oficios dirigidos as autoridades provinciais, onde foi
argumentado que ndo existiam mais indios Xukuru nas desejadas terras, mas sim
caboclos, além de alegarem, os solicitantes, a precisdo de expansao do Municipio,
visto gue demandava continuadamente as terras dos povos originarios do Brasil, como
patrimdnio do territério de Pesqueira (LIRA, 2013).

Em 1879, o Governo Imperial, acatando o0s persistentes requerimentos,
decretou oficialmente a extingdo do Aldeamento de Cimbres. Com isso, foram
beneficiados os arrendatérios, curiosamente, muitos desses vereadores e fazendeiros
invasores das terras Xukuru, elementos da elite local com inegaveis relacdes e

influéncias na politica provincial e nacional (LIRA, 2013).
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by

Devido a extingdo do aldeamento e fugindo das persegui¢cbes, as familias
Xukuru se espalharam pela regido, ou até mesmo foram residir terras de outros ex-
aldeamentos, nas cercanias das cidades, como lembra Dona Josefa, Alberti (2004),
ao recordar que os seus antepassados (Xukuru do Ororubd) diziam como foram
lludidos com bebida e acossados se dispersaram (ALBERTI, 2004, p. 22).

Meu pai também contava, meu avd também contava. Naquele tempo todo
mundo tinha suas terras. E os brancos fazia o qué? Os brancos pegava dava
uma garrafinha de cachaca para os indios, os indios inocente, ndo é? Dava
uma garrafa de cachaca para os indios, os indios ficava bébado, depois
jurava de morte, os bichinhos fugia tudo, eles tomava conta das terras toda.
Foi assim que aconteceu. Por isso que esta tudo pelo meio do mundo, uns
na cidade, outros longe, outros em S&o Paulo, meus irmaos mesmos estdo
tudo em Sado Paulo®.

Outras familias, apesar de discriminadas, quando chamadas de “caboclos do
Oruba”, se negaram a “fugirem”, resistindo em pequenas glebas®® de terras, os
chamados “sitios” em zonas/areas de dificeis acessos, porém, outras permaneceram
trabalhando em suas préprias terras, exploradas como mao de obra pelos fazendeiros,
como relatado pelo Pajé Xukuru “Seu Zequinha”, (SILVA, 2016, p. 22),

[...] tinha um fazendeiro, um fazendeiro ndo, um capitdo. Chamava-se Capitdo
Américo, que veio pedir uma queimadinha para plantar cabaco para fazer
cuias para os escravos, que ele tinha uma senzala de negro. Para fazer cuia
para os negros comerem dentro das cuias, dentro dos batedor. Ele disse,
“olha caboclo, aonde eu queimar € meu, nao é€?”. Ai o caboclo pensou que
era... chamava caboclo, para diminuir ja, ndo chamava mais indio. Ele disse
“é ta certo, onde queimar...”. Danou fogo, sem fazer acerto, sem fazer nada,
o fogo veio sair perto de Cana Brava. Ai ele disse “aqui tudo € meu”,
sabedoria! Ele ameacou os indios, ai tomou tudo, tomou. Isso ndo da nada,
ndo da nada, parece que da uns 5 mil hectares por ai, oxente da muito mais,
da uns 10 mil hectares! Ai ele passou a mao até tomar... Américo, Capitao
Américo na época. Ai disse que hoje os familiares dele tomaram até Capim
de Planta que chamavam... a Serra toda, para chegar em Cana Brava, tudo
era dele! Agora eles venderam a outros proprietarios, os tempos passaram
eles venderam para outras pessoas >

Mesmo apos a decretagdo oficial do fim do Aldeamento, em fins do Século XIX,
e ante os impedimentos, persegui¢cdes e violéncias coloniais, os Xukuru mantinham a
pratica de seus cultos religiosos, mesmo que as escondidas. Contudo, nas primeiras
décadas do século XX, o povo Xukuru, assim como varios povos originarios do Brasil,
no Nordeste, reaverdo a posse de suas terras, por meio de inUmeras e vigorosas
mobiliza¢des regionais e nacionais, pela garantia de seus direitos como povo indigena

e comunidade tradicional, que usurpada pelos desmandos dos invasores col6nias

2 Josefa Rodrigues da Silva. Aldeia Gitd, Territério Xukuru do Ororubd, Serra do Ororuba,
Pesqueira/PE. Entrevista realizada em 30/03/2002. (ALBERTI, 2004, p. 22).

30 Terreno que n&o foi objeto de parcelamento aprovado ou regularizagdo em cartdrio.

31 Pedro Rodrigues Bispo, “Seu Zequinha”, 72 anos, Pajé Xukuru. Bairro Portal, Pesqueira/PE.
Entrevista realizada em 29/03/2002. (ALBERTI, 2004, p. 22).
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vindos de além-mar. Para tal, pressionando as autoridades do Servi¢co de Protecdo ao
indio (SPI), substituido na década de 1960 (05 de dezembro de 1967), pela Fundacédo
Nacional Assisténcia ao indio (FUNAI), criada nesse mesmo ano, autarquia
subordinada ao Ministério da Justica e Seguranca Publica, Brasil. O primeiro relatorio
oficial, moderno, sobre o povo Xukuru do Ororubd, data de 1944, sendo feito pelas
maos de Cicero Cavalcanti, sertanista (explorador) a servico do extinto SPI (SILVA,
2012).

No ano de 1954 foi abrigado na Serra do Ororuba um Posto do SPI. A referida
edificacdo foi uma conquista dos Xukuru, a fim de ter maior proximidade com a
autarquia federal responsavel por sua protecdo e garantia dos seus direitos como
comunidade tradicional, no entanto, o atendimento de tal pleito ndo resolveu os
conflitos com os fazendeiros, invasores nas terras dos povos originarios do Brasil. Isso
devido a politica permissiva ou a falta dela, no que concerne ao 6rgdo indigenista
oficial para o Nordeste esta baseada no “antigo” discurso da falta de comprovacéo
documental/juridica de territérios dos povos originarios do Brasil, sendo,
posteriormente, compensada pela diminuicdo de areas almejadas ou a aquisicao de
pequenas porcdes de terras. Ou seja, a politica do SPI, para os Xukuru, no que tange
a restituicdo das suas terras ancestrais, foi impor a esses um modelo de
insularizacdo®?, o que na pratica confinou as populacdes dos povos originarios do
Brasil, em “ilhas” geridas pelo SPI, a forma torpe do Estado Brasileiro de tutelar as
terras dos Xukuru do Ororubd, essas rodeadas por nao integrantes dos povos
originarios do Brasil. (BEZERRA, 2012).

Com o intento de serem reconhecidos como povo indigena, arraigado nas
terras da Serra do Ororubd, a partir dos anos 1990, os Xukuru passaram a se
autodeclarar Xukuru do Ororuba. Assegurando assim, sua identidade socioecoldgica
com a terra que tanto lutaram para manter, no decorrer da sua historia, do periodo
colonial, até os dias atuais. Aquela denominac¢do foi escolhida para garantir que os
Xucuru do Ororubd ndo seriam confundidos pelos nao integrantes dos povos
originarios do Brasil (sociedade em geral — descendentes dos colonizadores
europeus) com outra etnia, como os Xukuru-Kariri na sua a maioria habitantes do
Municipio de Palmeira dos indios, Alagoas, Nordeste, Brasil (SILVA, 2017b).

32 Que nfo consegue se comunicar da terra para outros locais, possui ou assemelha-se a ilhas.
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Em fins dos anos 1980, ap6s a participagdo na campanha da Assembleia
Nacional Constituinte, com o desempenho preponderante do Cacique Xukuru do
Ororuba “Xicao” (Francisco de Assis Araujo), os Xukuru do Ororuba voltam a
mobilizacdo por seus direitos. Desta vez, impulsionados pelas conquistas na
Constituicao Federal do Brasil de 1988, contando com a adesdo de outros povos
originarios do Brasil no Nordeste e de setores da sociedade civil (Conselho Indigenista
Missionario — CIMI). E nesse cenario de efervescéncia sociopolitica que os Xukuru
comecam a retomada de seu territério tradicional, voltando e reocupando areas de
vérias fazendas até entdo nas maos de posseiros (invasores de terra) (ARAUJO;
ORDONIO, 2011).

Compreender as definicdes narradas sobre o meio ambiente, pelos Xukuru do
Ororuba, é apreender a “historia de experiéncias” desse povo. Ou melhor, € um
debrucar acerca dessas narrativas, que consente o entendimento de como pessoas
ou grupos elaboraram e realizaram experimentos, conhecimentos socioecologicos
durante seu percurso historico-geografico. Essas vivéncias foram e sdo experiéncias
profundamente vividas. Visto que as historias do povo Xukuru do Ororuba nos auxiliam
ainda a “entender como pessoas e grupos experimentaram o passado e torna possivel
guestionar interpretacbes generalizantes de determinados acontecimentos e
conjunturas” (ALBERTI, 2004, pp. 25-26).

De acordo com Valencga (2014, p. 34), ao refletir sobre a interculturalidade:

[...] um aspecto fundamental € a intraduzibilidade. [...] perigoso afirmarmos
gue podemos traduzir tudo, pois ai baseamo-nos numa ética da dominacéo,
do padrao hegemdnico considerado universal. No processo de interacdo ha
muitos significados que ndo sdo possiveis de ser traduzidos, devemos
assumir nossas [...].

Diante do exposto, ao analisar os relatos Xukuru do Ororub@, é possivel afirmar
como escreveu Michael Pollak quando debateu sobre meméaria e identidade social,
qgue entre os citados povos originarios do Brasil “é perfeitamente possivel que por meio
da socializacao politica, ou da socializacao histérica, ocorra um fendémeno de projecao
ou de identificagdo com determinado passado” (POLLAK, 1992, p. 2). Tal pensamento
esta permeado por lutas pela terra e a ligagdo indissociada dos Xukuru do Ororub&
com o meio ambiente, uma vez que a identidade, desse povo, se confunde com a
protecdo ao meio ambiente (ecologia), criando uma configuracdo de sujeito, agora
atrelado a identidade socioecolégica. Essa sendo téo forte, que se pode falar numa
memoria quase herdada, como uma heranca cultural, que transmite o sentido de

pertencimento da tribo Xukuru do Ororuba, com as serras, 0s brejos, a vegetacao, o
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clima, as praticas de subsisténcia, enfim, a nacionalidade que permite o

reconhecimento dos integrantes do povo indigena.
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6 IDENTIDADE SOCIOECOLOGICA DO POVO XUKURU DO ORORUBA

Na area demarcada oficialmente, como reserva dos Xukuru do Ororubd, o povo
foi dividiu em trés regides socioambientais: o Agreste, a Ribeira e a Serra. A regido da
Ribeira é cortada pelo rio Ipojuca, devido a esse ser um rio intermitente, porém o rio
s6 esta presente no periodo chuvoso, sendo esse nos meses de abril a agosto, nos
demais, meses do ano, resta apenas pocos com agua. N&o obstante, para o
aproveitamento das aguas do Ipojuca foi construida, entre os anos de 1987 e 1988, a
barragem Pao de Acucar com capacidade para 34.230.000 m3, a maior parte
encontra-se dentro do territorio Xukuru (APAC, 2018).

Os Xukuru do Ororuba vivem no Agreste (Semiarido) pernambucano, numa
regido intermediaria entre o litoral tmido e o Sertdo, onde a despeito da existéncia de
areas Umidas montanhosas, os chamados brejos de altitudes®? e os de pé-de-serra,
acontecem estiagens periddicas prolongadas e épocas de secas. Grande parte da
populacdo indigena concentra-se em dois brejos, o de Sao José e no do Ororuba
(SILVA, 2017).

Nao obstante, Valenca (2014) afirma que os movimentos sociais contrarios a
dominacé@o e a opressdo, em busca por recuperar sua identidade socioecoldgica,
fizeram aflorar um sentimento de unido e de luta pela terra, nas populacbes que
habitam o campo, isso inclui os Xukuru do Ororuba. Tais idearios simbolizam o
renascimento, daqueles, como seres sociais de direito e de principios, que buscam a
restauracado da sua inter-relacdo com a terra de seus ancestrais. Para tal, o autor

(idem, p. 61), subscreve,

A mistica transmite uma mensagem de luta em prol da reforma agraria, da
revolucdo social, do povo do campo, da formacéo politico-pedagdgica dos
sujeitos do Movimento, sensibilizando as pessoas a se integrarem ao
Movimento. As pessoas que assistem a mistica participam de um processo
de ensino-aprendizagem, por ela revelar o cotidiano do Movimento, o porqué
de sua luta, a sua identidade sociopolitica, os lideres locais e internacionais
0s quais se identificam tanto no processo politico quanto educacional.
Classifico a mistica como uma gama de saberes do Movimento que sintetiza
a forma como véem o mundo e atuam nele.

De outro lado, apesar de Valenca (2016, p. 61) se referir as acbes do

Movimento dos Sem Terra, tais ideias perpassam outros movimentos sociais. Dessa

33 Brejo de altitude, brejo interiorano ou florestas de serra, sdo denominagdes dadas pelos
ambientalistas para areas situadas no perimetro das secas, no interior da Regido Nordeste do Brasil.
Sd0 marcadas por um clima tropical umido ou subUmido fresco, e até mesmo subtropical de
temperaturas amenas.
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forma, o ressurgimento dos povos originarios do Brasil no Nordeste, nas ultimas
décadas do século XX, antes, classificados como remanescentes chamados por
alguns estudiosos, Silva (2017b); Silva (2011); Oliveira (2010); Cunha (2009);
Azevedo (2004), de caboclos, reivindicando o direito a posse do territério dos seus
ancestrais, com isso, comprovando sua identidade étnica, coaduna com o
fortalecimento dos ideais sociopoliticas que promovem a educacdo ambiental, como
caminho para a compreensao acerca da preservagao da cultura desses povos. Tal
fortalecimento da identidade nativa ancestral (indigena), entranhada do viés
socioecolbgico, gerou criticas e popularidade, visto que esses eram declarados
oficialmente “extintos”.

Contudo, mesmo invisiveis, aos olhos da sociedade nordestina e, por
conseguinte, brasileira, desde os anos finais do século XIX, a etnia Xukuru do
Ororuba, construiu sua historia de resisténcia, por meio de lutas e do fortalecimento
da sua identidade socioecolégica, com a terra/territério ancestral, através das
mobiliza¢des a partir do inicio do século XX, a fim de obter o reconhecimento de seus

direitos* como comunidade tradicional.

34 As mobilizagbes ocorreram a partir do Século XX, entretanto, durante todo o periodo colonial e
imperial, os povos originarios do Brasil interagiram e reagiram a colonizagéo portuguesa e ao Estado
brasileiro, seja, por meio de fugas para os sertdes, de invasdes as vilas, ou de aliancas estabelecidas
dentro e fora dos aldeamentos. As acoes e reagGes também ocorreram quanto ao Diretério Pombalino
e a Lei de Terras (CUNHA, 2009; DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, 2009; ALMEIDA, 2008;
SALDANHA, 2002).
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7 A RELACAO DOS POVOS ORIGINARIOS COM A TERRA, POR MEIO DO BEM
VIVER

O povo Xukuru do Ororuba entende a sua histéria como um mundo imbuido
(mergulhado) no Bem Viver, que, atualmente, seria a coexisténcia harmoniosa entre
a natureza e os seres humanos. Na qual as saidas politicas adotadas, no presente,
pelos Xukuru do Ororuba, se amparam, na maioria das vezes, na memoaria afetiva de
um tempo bom, hoje perdido e idealizado, ao mesmo tempo mitico e historico. O
tempo bom, a muito perdido, porém ainda lembrado pelos mais antigos e sabios dos
Xukuru do Ororuba, pode ser e &, inUmeras vezes, a forgca motriz para transformacodes
gue superem o passado opressor e projete as conquistas promovidas pela historia de
lutas, daquele povo, nas consolidacdes da realidade dos presentes dias.

Ao fazermos uma reflexdo sobre as peculiaridades das praticas ambientais e
socioecoldgicas, dos Xukuru do Ororubd, por meio da cosmovisdo3® ancestral dos
povos origindrios, vislumbra a interdependéncia e interconexao entre os seres que
integram o cosmo, a compreensdo do imbricamento entre a socioecologia e 0 Bem
Viver, perfaz uma estrutura tedrico-pratica que contribui para a compreensao do
potencial, que se baseia na preservacdo do respeito as tradicdes, bem como no
desenvolvimento econdmico, que pode proporcionar a humanizacdo das praticas
consumistas promovidas pelos povos ndo originarios.

O exemplo disso séo os territérios (Reservas) dos povos originarios, espaco(s)
reconhecido(s) pela constituicdo federal brasileira de 1988, como locais de forte
relacdo ancestral entre os nativos brasileiros e o meio ambiente (ecossistemaZ®).
Essas reservas guardam profunda ligagdo com a histdria evolutiva das civilizactes
humanas que |4 se instalaram depois da sua migracdo da Asia para as Américas,
passando antes, pelo Estreito de Bering. Tal entendimento resgata a pluralidade
cientifica, que antes se baseava apenas na medicina tradicional, dos nativos
brasileiros, que tinha como intento o compartilhamento, desses saberes ancestrais,

com a medicina moderna/secular. Relegando, assim, ao misticismo ou ao

35 Visdo de mundo, ou seja, é a maneira subjetiva de ver e entender o mundo, especialmente, as
relagbes humanas e os papéis dos individuos e o seu préprio na sociedade, assim como as respostas
a questdes filoséficas basicas, como a finalidade da existéncia humana, a existéncia de vida apos a
morte. (SIRE, 2012).

3% Ecossistema é um conjunto formado pelas interacbes entre componentes bidticos (seres vivos:
plantas, animais e bactérias) e os componentes abiéticos, elementos quimicos e fisicos, como o ar, a
agua, o solo e minerais.
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curandeirismo, as sabedorias propagadas pelos povos nativos, que tém espaco e
importancia expressiva para a populacéo pertencente as etnias nativas do Brasil.

Ante a toda discussao conceitual, sobre a construcdo ou pratica ambiental e
socioecoldgica, nos pegamos a pensar na base ideoldgica do Bem Viver dos Xukuru
do Ororubd, que tem no seu cerne os principios e funcionalidades dos integradores
da relacdo Homem-Natureza, que por definicdo sdo estruturas baseadas nos
principios ecolégicos e sociais, compreendidos, concomitantemente, dos
ecossistemas naturais e das a¢gdes humanas transformadores do espago.

Convém esclarecer que mesmo a socioecologia e o Bem Viver, sendo
consideradas por muitos cientistas (SIQUEIRA; RIBEIRO; ANTUNES-ROCHA, 2020;
LOUREIRO, 2015; MAGALHAES; CUNHA; NOBREGA, 2014) como 0 novo
paradigma pos-moderna, aquelas, a nosso ver, esbarram nos principios
epistemoldgicos que se propde a romper como 0 capitalismo, o agronegdcio, a
agroindustria, o consumismo e a sociedade secular, pautados nas revolucées
industrial e verde, dos séculos XVIII e XX, respectivamente. Tal l6gica se sustenta no
uso massivo das tecnologias, no caso das industrias, e, no campo/rural, de
“defensivos” agricolas e “fertilizantes” quimicos, responsaveis pela “explosdo” da
producédo de alimentos, especificamente, pds-segunda guerra mundial, 1945/46.

Portanto, compreende-se que a importancia do Bem Viver, ante as praticas
socioecolégicas e de protecdo ambiental, ndo esta delineada na concretizacao
imediata de uma ruptura, mas sim, na retomada de um caminho ou cenario, no qual
haja os fundamentos de um futuro com justica e igualdade, sejam elas social, cultural
e econbmica, além de ambiental. Nesse intento, a luta do povo Xukuru do Ororuba,
pelo Bem Viver, integra uma ampla alianca pela preservacao da vida no planeta Terra.
Logo, ao pensar na etnia Xukuru do Ororuba, ou em qualquer outra etnia nativa do
Brasil, € indispensavel “beber” da fonte ancestral (passado mistico e historico dos
povos originarios), porém, isso, nao constitui fazer uma leitura imaginaria do passado,
mas sim pensa-lo como vivéncia que assegura a ininterrupta producao do presente e
do futuro.

Por sua vez, o Bem Viver ndo é reparticdo de riqueza, uma vez que ele é fartura
gue o planeta Terra proporciona como materializagcdo da vida. Dessa forma, néo se
necessita buscar beneficio em relagdo a nada, visto que a prosperidade da vida é
satisfatéria para todos. De outro modo, ha os que confundem o Bem Viver com o bem-

estar, cujo pensamento baseasse numa ideia, errbnea, de que a natureza existe
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apenas para ser consumida pela humanidade na sua eterna busca por riqueza
material (bens de consumo). Mesmo aquele seja feita de forma sustentavel e
consciente, levando em consideracéo as caracteristicas do ambiente natural e o seu
equilibrio, ainda assim, 0s seres humanos pensaram que a hatureza sera
compreendida como um espaco no qual a humanidade tentard tirar pedacos e
pedacos dela (FLEURI, 2022). E nesse momento que a socioecologia se aproxima do
Bem Viver, enquanto pensamento de vida e pratica de respeito as multiplas culturas
dos povos originarios, especificamente, dos Xukuru do Ororubd, que tem na sua
relacdo com a terra a garantia da conservagao dos ensinamentos dos seus ancestrais.

Krenak (2020a, p. 6) afirma que,

a origem do Bem Viver tem uma importancia tao grande, pois ela chegou para
a maior parte de nés, aqui no Brasil, [...], fazendo referéncia a uma pratica
ancestral dos povos que viviam nessa cordilheira dos Andes. Eles sédo os
nossos parentes Quechua, Aymara, uma constelagcao de povos que viveram
séculos nessa cordilheira e que tinham, em comum, uma cosmovisdo, em
gue essa cordilheira viva, cheia de montanhas e vulcdes, todos aparentados
uns dos outros, tem um significativo nome de Pachamama, Mé&e Terra,
coracao da Terra. Os nossos parentes Quechua e Aymara tém, ambos, em
suas linguas, com pequena diferenga de expressao, uma palavra que é
Sumak Kawsai.

Ao pensar no Bem Viver, atrelado a socioecologia, por meio do olhar dos
Xukuru do Ororuba, Pesqueira, Pernambuco, do ponto de vista da contribuicdo para
a educacéo, vé-se que esse povo tem uma vivéncia ancestral baseada no respeito
gue a etnia promove para com seu espaco vital, ou seja, a serra do Ororuba, territorio
repleto de cultura e praticas socioecologicas, como a agroecologia, os rituais funebres,
o cantico a entidades religiosas. Esses eventos promovem a aproximagao familiar com
seus ancestrais e com sua identidade socioecolégica (TAKUA, 2019).

Notadamente, ao analisarmos os textos disponibilizados para o incremento e
enriguecimento dos conhecimentos sobre socioecologia, praticas ambientais e Bem
Viver, no decorrer da construcao cientifica, pesquisa, vemos que do ponto de vista do
gue foi avaliado, o entendimento sobre o que é socioecologia e Bem Viver, permeia o
viés filoséfico do conceito Holismo, que se torna imprescindivel para a compreenséao
dos fendmenos independentes que regem as interacdes que ocorrem numa escala
global. Sendo assim, levando em consideracdo essa construcdo filosofica,
compreendemos a afirmagdo de Malomalo (2019), quando enfatiza que a
socioecologia é um conceito emergente, pois, esse se preocupa em delinear 0s

ecossistemas unificando, sendo esses associados aos varios campos do
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conhecimento humano (historia, antropologia, geografia, gestdo ambiental, de
agronomia, ecologia, economia e sociologia).

Entretanto, para outros pesquisadores, trata-se t&o somente de uma nova
corrente cientifica, visto que autores como Loureiro (2015), se referem a socioecologia
como sendo o desenho e manejo da gestdo ambiental, dos espacos geogréficos, e
dos agroecossistemas (sistemas agricolas) sustentaveis, esses aplicados pelos
principios e conceitos da ecologia e da ancestralidade dos povos nativos/originarios.
Tal desenvolvimento conceitual é corroborado por Carvalho (2013), quando destaca
gue a socioecologia e o Bem Viver ndo podem ser ciéncias, uma vez que congregam
o saber tradicional (saber cultural/senso comum) que por definicdo ndo é cientifico,
mesmo se levarmos em consideragcao os entendimentos e pesquisas cientificas sobre
os temas. Todavia, a priori essa “disputa” filoséfica ou cientifica pode destoar da
definicdo mais antiga da palavra socioecologia, que se refere a espacializacao
ecoldgica, ou seja, a relacdo Homem-Natureza, numa demarcacao territorial da area
explorada, para uma determinada acdo, seja ela cultural, econémica e/ou politicas,
em fungdo das caracteristicas necessarias ao desenvolvimento sustentavel dos
espacos ocupados ou transformados.

Assim, atualmente, a sociedade presencia a hegemoniza, perversa, perpetrada
pelo consumismo e pela desigualdade socioecoldgica decorrentes das praticas
trazidas a “luz” pelo uso desequilibrado dos recursos naturais, culturais e econdmicos.
Crescimento, expansao e aceleracdo se tornaram palavras magicas, apoiadas por
tecnologias cada vez mais sofisticadas, a servigo da substituicao de trabalhadores e,
claro, da maximizacdo dos lucros. O projeto desenvolvimentista da sociedade
moderna, busca a aceleracdo da producdo e a acumulacao do capital, sem levar em
conta as fundagbGes contidas nas relagbes sociais, uma vez que aquelas sao
amparadas pela exploracéo social e do trabalho, assim como dos recursos naturais e
pela alienacdo da sociedade moderna, entorpecida (delirante) pelo consumismo,
estabelecendo assim, uma ‘pseudoldgica’ (falsa razao) utilitarista®’, nessa légica tudo
é avaliado dependendo do seu custo-beneficio (ARAUJO, 2011).

N&o obstante, o ser humano, n&o originario, se “pega” pensando o que ele tem

na sua cultura permitiria compreender o Bem Viver vivido e praticado pelos povos

87 O utilitarismo é uma doutrina que avalia a moral e, em especial, as consequéncias dos atos humanos,
caracterizando-se assim, pela ideia de que as condutas, praticadas, devem promover a felicidade ou
prazer do coletivo, evitando as a¢des que levam ao sofrimento e a dor. (BENTHAM, 1974, p. 28).
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originarios, que os propicie a visao de mundo do ponto de vista criativo, ou seja, corpo
vivo em uma Terra viva. Como resposta para tal indagacéo ou reflexao, pontua-se que
ao seu redor, provavelmente ha uma floresta, uma montanha, um fragmento de mata
gue “grita”, constantemente, bem perto, porém néo é ouvido por ninguém, tampouco
estabelece relagdo com a sociedade que a vilipendia. Ao presenciar tal situacao
percebesse que a relacdo que a humanidade tem com a natureza € puramente
consumista ou de bem-estar, ja que ndo escuta, ver e fala com ela. Se tivesse essa
capacidade ou intencédo, entenderia o Bem Viver (SIMAS; RUFINO, 2018).

N&o obstante, para obtermos uma vida digna para todos é indispensavel
diminuir o consumo, principalmente, aquele demasiado e supérfluo, ademais é
imperioso reduzir as desigualdades sociais. Cabe pontuar que a intencao
individualista do dito “se dar Saber na vida” € um dos principios que promove o0 modelo
de injustica e opressao social, permeados pela violéncia, inseguranca e a morte de
seres humanos, que sao obrigados a viver em “cinturbes de miséria” nas
metrépoles/grandes cidades, sem “falar” nos residentes das areas rurais e 0s nativos
brasileiros (reservas dos povos originarios) tendo que sobreviver em condi¢cbes de
trabalho desumanas decorrente do cerco das cidades e do capital exploratério, que
cobicam suas terras e sua heranca socioecolégica (ACOSTA, 2011). Paralelamente a
isso, 0 consumo predatorio estimula a destruicdo de biomas (terrestres e aquaticos),
saber como da biodiversidade, colocando em perigo a sobrevivéncia dos seres
pertencentes ou habitantes desse conjunto de ecossistemas (Biomas), cenario que
nao se restringe apenas do homem.

O Bem Viver, vivenciado por inUmeras comunidades e povos originérios, na
América Latina, pode inspirar a reavaliacdo de valores e praticas provenientes da
cultura contemporanea, essa pautada no padrao monolitico da sociedade moderna.
Assim, as culturas dos povos originarios podem ser analisadas, do ponto de vista
socioecoldgico, a fim de se tornarem um projeto de vida concreto, capaz de
transformar os modos de pensar, as maneiras de interagir das relacées humanas com
a natureza (ACOSTA, 2010).
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8 CONSIDERACOES FINAIS

No processo de analise dos conceitos e argumentos trabalhados na pesquisa
tem-se como resultados alcancados, a construcdo de uma abordagem que
possibilitem identificar as contribuicbes dos Xukuru do Ororuba para compreensao dos
impactos ecoldgicos, positivos, na sua reserva, no municipio de Pesqueira, estado de
Pernambuco, visto que € essencial aliar a ciéncia aos outros conhecimentos
socioambientais e socioculturais presentes na relacdo do homem como a natureza.
Para isso, além de dados secundérios, como documentos oficiais, artigos de
periédicos e livros sobre o tema, deseja-se obter como produto do estudo, a
caracterizacao socioecologica da comunidade Xukuru do Ororubd, notadamente, com
o intento de contabilizar os niveis de degradacdo ambiental na area da reserva e do
entorno.

Em vista a importancia dos povos e comunidades tradicionais, que tem nos
povos originarios do Brasil, seus maiores representantes, devido ao aspecto
sociocultural e histérico que esses possuem, ante aos aspectos locais, conhecimento
e praticas culturais, preciosas, que sdo empregadas, por aqueles, ao longo dos
seculos da sua existéncia como grupo humano.

A fim de contrapor os argumentos discriminatorios, perpetrados pelos povos
nao-originarios do Brasil, cabe pontuar que o0s povos originarios do Brasil possuem a
‘chave” (conhecimentos) de uma conservagao socioecolégica bem-sucedida, em
muitas das areas (biol6gica, humana, ambiental e econémica), pois se utiliza de suas
experiéncias ancestrais para conviver harmonicamente com o meio ambiente, tirando
dele apenas o essencial para sua subsisténcia e a manutencéo da sua relacdo com o
natural.

Logo, Bem Viver, na compreensdo dos povos originarios, € construido pela
vivéncia da memoria dos ancestrais com a terra, por parte dos herdeiros desses,
configurando um projeto de vida que significa a projecdo do futuro, a partir das
riquezas, dos valores, dos saberes e das experiéncias do passado e do presente, a
fim de garantir uma maior abundancia de vida para todos os povos originarios do
Brasil.

A investigac@o conduziu a compreensdo ambiental dos tensores impactantes
(expansdo urbana, especulacdo imobilidria, poluicdo atmosférica, falta de

saneamento ambiental), na area de estudo, que podem auxiliar no estabelecimento
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de acdes, que resultem na conservagao, no manejo e na restauracdo ambiental,
principalmente das Areas de Preservacdo Permanente e Reservas, com presenca de
comunidades dos povos originarios do Brasil.

Convém ressaltar que o gestor ambiental, no atual cenéario de tenséo
socioecoldgica entre as populagfes tradicionais e as seculares (tecnoldgicas), de
acordo com sua formacéo académica, pedagodgica e politico-social, atua nos aspectos
do relacionamento Homem-Meio/Natureza, tendo sua relacdo com os efeitos, desse
processo, na cultura e na sociedade brasileira, a busca pela sustentabilidade
ambiental, preservando e conservando 0s recursos naturais e as praticas ancestrais
das comunidades tradicionais, seja ela originaria do Brasil, quilombola, ribeirinhas ou
assemelhadas.

No debate sobre a crise de carater sistémico e civilizatoério, que acomete a
sociedade contemporénea, século XX - XXI, considerada individualista e consumista,
sugere o pensamento do Bem Viver, alicercado na compreensao dos valores e
culturas ancestrais, dos inUmeros povos nativos, dos paises, antes da tragédia
colonialista, perpetrado pela sanha expansionista eurocéntrica dos séculos XIV-XVI.

Contudo, no aspecto humano da pesquisa, percebe-se que ao se fazer uma
relacdo entre a qualidade de vida e os apegos materiais, remete a questbes de como
a espiritualidade, a natureza, os modos de vida e o consumo, a politica, a ética se
inter-relacionam com a simplicidade promovida pala vida pautada no respeito e
preservacao dos recursos naturais e das tradicbes dos povos nativos, entende-se a
urgéncias no amadurecimento do didlogo sobre o tema Bem Viver dos povos
originarios, em especial, os Xukuru do Ororuba, pois ao pensar naguele como uma
proposta alternativa de desenvolvimento, verifica-se, a nosso ver, que pensa na
inseparabilidade entre sociedade e natureza ndo € uma abstracdo possivel, visto que

ambos estéo ligados por um elo comum, o homem.
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