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RESUMO

A Capoeira Angola se apresenta como possibilidade concreta de resisténcia e de
luta contra a dominacdo que contribui para a atual ruina ecossistémica. Com o
objetivo de compreender a relacdo entre a Educagdo Ambiental critico-
transformadora e a Capoeira Angola, a partir da perspectiva da pratica do Centro de
Pesquisa e Pratica N'Golo Capoeira Angola, em Bezerros/PE; a pesquisa foi
conduzida utilizando uma abordagem qualitativa, com énfase etnografica. Sua coleta
foi realizada no Centro de Prética e Pesquisa N'Golo Capoeira Angola a partir do
estudo bibliogréfico, observacao participante, levantamento documental e entrevistas
com atores-chave. A partir da andalise e interpretacdo qualitativa dos dados,
considerando a vivéncia do pesquisador, foi possivel ampliar a compreensédo da
relacdo homem-natureza, cuja integracdo é cada vez mais profunda; do
reconhecimento e da valorizagdo dos saberes tradicionais frente aos paradigmas
modernos; da ancestralidade que, fortalecida pelas cosmovisGes, tem sido um
alicerce central na vanguarda da resisténcia e da perspectiva critica de mundo que
visa transformar esta realidade, utilizando-se de ferramentas plurais e sinérgicas.
Essa percepcdo propiciou entender que a Educacdo Ambiental critico-
transformadora e a Capoeira Angola, para além das conexdes existentes, podem se
fortalecer mutuamente quando combinadas em prol de seus objetivos comuns. Em
suma, este estudo proporcionou significativas contribuicbes para alcancar os
objetivos propostos, porém, ressalta-se a necessidade de aprofundamento dessa
temética, reconhecendo que o aprendizado é um processo continuo, pois “Angola é

longe”.

Palavras-chave: educagcdo ambiental critico-transformadora; anticolonialismo;

capoeira angola; ancestralidade; bem viver.



ABSTRACT

Capoeira Angola emerges as a concrete possibility for resistance and fight against
domination, which contributes to the current ecological ruin. With the objective of to
comprehend the relationship between critical-transformative Environmental
Education and Capoeira Angola, from the perspective of the practice of the N'Golo
Capoeira Angola Research and Practice Center in Bezerros/PE; the research was
conducted using a qualitative approach, with an ethnographic emphasis. Data
collection took place at the N'Golo Capoeira Angola Research and Practice Center
through bibliographic study, participant observation, documentary research, and
interviews with key actors. Through qualitative analysis and interpretation of the data,
considering the researcher's experience, it was possible to enhance the
understanding of the human-nature relationship, which is increasingly profound. This
includes recognizing and valuing traditional knowledge in the face of modern
paradigms, as well as the ancestral heritage that, strengthened by cosmovisions,
serves as a central foundation for resistance and a critical perspective aiming to
transform this reality, utilizing diverse and synergistic tools. This realization led to the
understanding that critical-transformative Environmental Education and Capoeira
Angola, beyond their existing connections, can mutually reinforce each other when
combined for their common objectives. In summary, this study has provided
significant contributions to achieving the proposed objectives. However, it is
important to emphasize the need for further exploration of this topic, acknowledging

that learning is an ongoing process, as "Angola is far."

Keywords: environmental education; decolonization; capoeira angola; ancestry; good

living.
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1 INTRODUCAO

A realidade a nossa volta pode ser compreendida de maneiras diferentes a
depender da lente de quem a enxerga (CARVALHO, 2004), seja pelas suas origens,
pelo contexto social, histérico e cultural no qual se estad inserido ou até pela
localizacdo geografica de onde se vive. Como afirma Loureiro (2007), a posicao
ocupada na estrutura econdmica e a especificidade cultural de um grupo social
devem ser consideradas. Contudo, apesar dessa multiplicidade de formatos e
elucidacdes, é notoria a percep¢do de que esta em curso um colapso ambiental que
pode ser o maior ja vivido desde que nos entendemos como sociedade; ainda que
também haja o discurso de desprezo desse fato por parte de alguns ramos
negacionistas. O ambiente em que vivemos, e ao qual pertencemos, sofre
economicamente, ambientalmente e socialmente. Tal fato prejudica o alcance do
gue se entende por sustentabilidade e tolhe nosso direito “ao meio ambiente
ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia
qualidade de vida”, estabelecido no Artigo 225 da Constituicdo Federal (BRASIL,
1988).

Sé&o diversas as razbes apresentadas que podem justificar as deficiéncias
atuais que estao intrinsecamente relacionadas a essa tematica. Porém, dentre esses
motivos, 0 sistema econdmico vigente, associado a seu passado e seus
desdobramentos, costuma ser citado como catalisador desse processo que tanto
impacta negativamente o meio ambiente. A partir do momento em que o lucro €
tratado como prioritario em detrimento de quaisquer que sejam seus ditos
empecilhos, continuar enxergando a natureza (incluindo aqui nés, seres humanos)
unicamente como coisa a ser explorada e comercializada, pode ser um curto
caminho sem volta para um mundo que desconhecemos e que, caso 0 conhe¢camos,
provavelmente ndo teremos para quem dele falar por falta de continuidade do que a
natureza vem deixando de ser. Afinal, como destaca Acosta (2016), para a grande
maioria dos individuos ao redor do mundo, o sistema capitalista ndo € encarado
COMO uma perspectiva promissora ou aspiragdo, mas sim como uma realidade

desastrosa.



Assim como sdo inumeras as origens desse problema, também o sdo as
propostas que visam um ambiente economicamente viavel, ecologicamente correto
e socialmente justo. Um leque de sugestBes, oriundo de mdultiplos setores da
sociedade, é apresentado: inovacdes tecnoldgicas, redirecionamento de capital,
alteracdes do estilo de vida, reutilizacdo de matéria, investimentos em ciéncia. As
bases dessas solucbes defendidas podem ter cunho conservador, reformista,
politico, ecoldgico; contudo, mesmo quando nao séo releituras de algo que ja existiu,
que nao tenha funcionado outrora e que continua se vendendo como salvacao,
ainda assim ndo tém conseguido resultados amplamente efetivos, notadamente
duradouros e universais, no sentido de retardar, deter e reverter a crise ambiental
mencionada. Se, até o presente momento, a impressdo € a de que esse sistema
predominante falhou, falha e tende a continuar falhando, talvez uma possivel
solucéo precise ter como principal meta a transformacéo da nossa realidade atual.
Essa mudanca estrutural, conforme Layrargues (2014, p. 9), ocorre melhor por meio
da acdo politica, luta social e participacdo democratica, jA que solucbes

comportamentais individuais séo limitadas na esfera privada.

As vias para ir ao encontro dessa transformacao séo originadas por distintas
épocas, categorias sociais, circunstancias, motivacdes. Essa busca por um efeito
positivo, quando refletida na pratica, pode representar um processo de transicao de
pensamento que agora pretenda questionar a realidade por meio de uma reflexao
critica desta; uma concepcédo analitica da situacdo ambiental atual voltada para a

conversédo da acao em prol da melhoria continua de seu statu quo.

Radicado no entendimento de intencionalmente compreender o mundo ciente
de suas origens, relacdes de poder, contradicdes, diversidades, desigualdades; o
processo educativo, cujos envolvidos procuram ser conhecedores dos papéis que
desempenham nesse mundo, tem o potencial de transformac&do concreta por

intermédio desse discernimento.

Assimilar de forma reflexiva o panorama socioambiental, utilizando-se do
processo citado anteriormente, implica uma abordagem sistémica que seja
multidisciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar. Métodos tradicionais de ensino-
aprendizagem podem n&o ser suficientes para a obtencdo de um resultado
satisfatorio para o contexto apresentado. Educadores-educandos, nesse cenario,

langcam mao da utilizagdo de praticas e instrumentos que dialoguem com elementos



diversos, sejam eles culturais, sociais, politicos, artisticos, esportivos, musicais,
mentais, espirituais. A analise do todo, reconhecendo a impossibilidade da
separacdo desse todo em partes que hajam de forma independente e sem
correlacdo entre si, requer o desenvolvimento de um ponto de vista amplo. A

dimensao politica se torna mais presente no ideario ambiental (CARVALHO, 2004).

Além disso, segundo Acosta (2016), ndo devemos contar apenas com
solucdes técnicas, € necessario recriar nosso mundo a partir do nivel comunitario e
impulsionar transicbes baseadas em novas utopias. Porém, como explica

Layrargues:

E inescapavel perceber que o atual modelo societario hegeménico se armou
muito bem para se defender de toda e qualquer tentativa de mudanca
radical de sua légica: ela ndo serd radical e profundamente alterada por
conta propria, isso é certo. Essa l6gica pode se atualizar, reformar, adaptar
as circunstancias sociais até ser confundida como sinais evidentes de
transformacgdo; mas o fato é que essa légica ndo tem interesse em se
transformar. Ela pode inclusive compreender a critica radical como sendo a
voz da sua consciéncia, alertando para situacdes de embate faciimente
contornaveis, aludindo-se as mudancas que podem ser feitas pelo individuo
no seu dia a dia. (2014, p. 9)

Embora as esferas que constituem a realidade se inter-relacionem e
impactem mutuamente umas as outras, demandando um emaranhado de trilhas de
causas e consequéncias, para superar as condicbes de degradacdo da vida e de
destruicdo planetaria, os desafios precisam ser assumidos e enfrentados pela
Educacdo Ambiental (LOUREIRO, 2007).

Vale salientar que nas décadas recentes, a educacdo ambiental ganhou
presenca nas discussdes de diferentes setores da sociedade ao passo que € por
eles reconhecida a existéncia de graves problemas na relacado ser humano-natureza.
Porém, durante o mesmo periodo, € crescente a degradacdo ambiental. O espaco
ganho pela educacdo ambiental ndo tem, necessariamente, sido revertido numa real
alteracdo desse quadro. O estabelecimento de uma educacdo ambiental cuja pratica
seja reprodutora pelos paradigmas estabelecidos pela racionalidade dominante
tende a tentar o diferente, mas pensando da mesma forma que antes (GUIMARAES,

2007). Nesse sentido, Guimaréaes alerta que:



A proposta que nos movimenta é de uma educacdo ambiental critica, que
compreende a sociedade numa perspectiva complexa, em que cada uma de
suas partes (individuos) influencia o todo (sociedade), mas ao mesmo
tempo a sociedade, os padrdes sociais influenciam os individuos.
(GUIMARAES, 2007, p. 89)

Diante do exposto, no exercicio analitico de nos situar politicamente,
geograficamente, socialmente, economicamente e culturalmente para melhor
compreendermos o mundo em que estamos, nés, do Sul Global, dificilmente néo
vamos nos dar conta dos permanentes ataques que temos sofrido, direta e
indiretamente, provenientes dos principais beneficiados pelo sistema econdmico
mencionado que propositadamente atuam em beneficio proprio, as custas do meio
ambiente. N&o a toa, entrelacados a esse sacrificio ao qual 0 meio ambiente tem
sido submetido, o racismo e o patriarcado, caracteristicas estruturantes do
capitalismo, sao potencializados no exercicio das opressées que sédo infligidas aos

historicamente oprimidos povos da “Abya Yala™.

7

A superacdo das desigualdades € inevitdvel e exige a descolonizacao,
despatriarcalizacdo e o combate ao racismo. Compreender o significado, extenséo e
histérico do extrativismo € crucial, pois tem sido a base econémica na América
Latina, Africa e Asia por mais de quinhentos anos. Essa tarefa € complexa, mas
essencial para a transformacdo necessaria (ACOSTA, 2016). A colonizacdo pela
qual passamos e suas consequéncias ainda hoje sentidas, a desigualdade de
género, a disparidade social, o racismo estrutural e o édio a populacdo LGBTQIAP+3
sdo atributos do referido sistema de producdo insustentavel e destruidor da

natureza.

Como estudante do curso superior de Tecnologia em Gestdo Ambiental, do
Instituto Federal de Ciéncia e Tecnologia de Pernambuco (IFPE), em Recife/PE, o

entendimento acima apresentado se tornou inerente a minha vivéncia ao passo que

2"Abya Yala" € um termo usado por povos indigenas das Américas para se referir a este continente,
buscando afirmar sua identidade e rejeitar a viséo colonialista da América. E uma express&o que
destaca a diversidade cultural e a histéria pré-colonial, reivindicando a autodeterminacéo e
preservacao das tradices indigenas. Representa a resisténcia e luta pela descolonizacéo,
oferecendo uma perspectiva alternativa e valorizando a viséo indigena sobre a terra e a vida
(ACOSTA, 2016).

3 A sigla LGBTQIAP+ é um acrénimo que representa uma ampla gama de identidades e orientagfes
sexuais. Cada letra corresponde a um grupo especifico dentro da comunidade: Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transgéneros, Queer, Intersexuais, Assexuais e Pansexuais. O sinal de "+" indica a
inclusdo de outras identidades ndo mencionadas na sigla.



diferentes conhecimentos foram adquiridos, compreensfées foram reformuladas,
novas experiéncias se sucederam. Mas esse processo ndo se deu rapidamente,

tampouco esté findado.

1.1 Origem do Objeto

Caso alguém me perguntasse em meados de 2019 qual seria o tema do meu
Trabalho de Concluséo de Curso (TCC), provavelmente receberia uma resposta que
envolvesse a relacdo entre consumismo e a degradacdo ambiental. Resposta essa
que nao durou muito, pois ja na terceira aula de Preservacao do Patrimodnio Cultural,
durante o 6° periodo do curso, fui atraido pelo tema cuja relacdo com o meio

ambiente é prépria: a cultura.

Talvez influenciado pela vivéncia da minha infancia/adolescéncia em
Bezerros/PE?, inicialmente pensei em tratar da questédo das vaquejadas, envolvendo
uma analise “ambiental/cultural/animal”. Apds considerar a relagdo mencionada
anteriormente, surgiu uma lembranca de outra experiéncia de vida: as fogueiras
juninas. Decidi compartilhar essa ideia com meu orientador, que é professor da

disciplina que despertou meu interesse pelo novo tema.

Durante as discussdes sobre o tema a ser abordado, a pandemia da Covid-
19° trouxe mudancgas significativas. Em meio a esse contexto, apesar do potencial
inicial do estudo sobre as fogueiras juninas, percebi que ndo me satisfazia
completamente. Entdo, um antigo desejo comecou a ressurgir com mais frequéncia:

envolver a tematica da educacédo, mais especificamente, a Educacdo Ambiental.

Considerando que o educador Paulo Freire nos presenteia com uma féormula
viavel para lidar e transformar a realidade atual do mundo (LAYRARGUES, 2014),
sugeri a meu orientador a temética da educagédo de forma mais presente em meus
estudos. Tendo em mente que a educacao deve estar enraizada na realidade, sendo

assim capaz de transforma-la. O contexto em que estamos inseridos afeta

4 Bezerros, cidade localizada no Agreste de Pernambuco, Nordeste do Brasil, € conhecida por seu
tradicional Carnaval. Com uma populacéo de aproximadamente 61 mil habitantes, de acordo com
estimativas do IBGE (2021).

5 O nome Covid € a juncdo de letras que se referem a (co)rona (vi)rus (d)isease, o que na tradugdo
para o portugués seria "doenca do coronavirus". Ja o numero 19 est4 ligado a 2019, quando os
primeiros casos foram publicamente divulgados (FIOCRUZ, 2021).



diretamente o0 ambiente ao nosso redor. Ao considerarmos a educacado nesse

ambiente, é necessario levar em conta a realidade e o contexto envolvidos.

Nesse momento, apos compartilhar com o professor orientador a intencdo em
realizar alteragbes no objeto de estudo, o orientador compartilhou, com justa
empolgacdo, uma experiéncia que teve em outra instituicdo de ensino. O relato foi
referente a visita institucional do IFPE realizada a universidades indigenas
bolivianas, em especial a da Unibol Quechua Casimiro Huanca. Trés foram os
pilares que me motivaram a estudar essa universidade na época: a Educacgéo

Ambiental, o Bem Viver® e o pdés-colonialismo/luta anticolonial.

O entendimento do Bem Viver, com a orientacdo do meu orientador,
despertou em mim a consciéncia de que somos parte integrante da natureza e do
meio ambiente. Isso me levou a reconhecer a importancia de incorporar as
cosmovisdes, ancestralidade, idiomas, modos de vida e arte das culturas em geral
no processo de ensino e aprendizagem da Educagdo Ambiental. Essa abordagem
valoriza a realidade e o contexto em que os educadores, estudantes e funcionarios
da universidade estéo inseridos, buscando estabelecer uma conexao orgéanica entre
o ambiente educacional e a comunidade. Essa perspectiva ecoa 0s principios de
Paulo Freire, ao tratar a Educagdo Ambiental de forma transversal e abrangente.

Compreender a natureza requer reconhecer nossa integracdo a ela,
considerando nossa realidade atual e nossas origens. Latino-americanos que
somos, devemos estar cientes de que vivemos sob a sombra persistente da
colonizagdo, um processo que ainda nos afeta de diversas maneiras. Ao combater
os danos causados pelo colonialismo, temos a oportunidade de fortalecer as
narrativas locais e construir poder e conhecimento a partir de uma perspectiva do
Sul Global. A transformacé&o por meio de uma educacao libertadora envolve valorizar
0s saberes originarios e superar o eurocentrismo e o imperialismo. Imaginar um
futuro em que a “Pacha Mama”’ floresca é pensar em protecdo, cuidado,

posicionamento, luta, transformacgé&o e multiplicagéo.

6 O Bem Viver é uma filosofia de vida que busca a construgdo de um projeto emancipador e oferece
abordagens descolonizadoras em todas as areas da vida humana. E uma vivéncia que vai além de
um simples conceito e é eminentemente subversiva (ACOSTA, 2016).

7 "Pacha Mama" é um conceito andino que se refere a "Mae Terra" ou "Mae Cosmos". Representa a
visdo holistica e interconectada das culturas indigenas andinas, reconhecendo a Terra como uma
entidade viva e consciente. Essa crenca destaca a importancia da harmonia, respeito e reciprocidade



Contudo, apesar da atencdo que anteriormente direcionei a instituicao
bolivariana de ensino, a distancia fisica e a auséncia de contato direto com esse
modelo universitario abriram um espaco que a partir de janeiro de 2023 passou a ser
preenchido de forma inesperada. Tive a oportunidade de frequentar uma aula
experimental de Capoeira Angola do Centro de Pesquisa e Pratica N'Golo Capoeira
Angola, no Centro Cultural Popular (CCP), em Bezerros. Foi com grata surpresa que
um fascinio por essa préatica, até entdo desconhecida por mim, tomou-me ao
enxergar uma possibilidade diversa de relagbes entre os temas aqui introduzidos
neste trabalho e essa manifestacdo da cultura popular brasileira. Constituida pela
triade da musicalidade, movimentacao corporal e compreensao historico-filosofica, a
ancestral Capoeira Angola, por meio do aprendizado constante entre angoleiros
(como sdo chamados seus praticantes), apresenta-se como possibilidade concreta
de resisténcia e de luta contra a dominacdo que tem culminado na ruina

ecossistémica corrente.

Como consequéncia, o desejo de aprofundar o estudo e a pesquisa referentes
a Educacdo Ambiental critico-transformadora culminou na presente monografia, ao
me questionar qual a relagdo desse campo com a pratica da Capoeira Angola.
Considerando a necessidade de trabalharmos com ferramentas diversificadas para
fortalecer esse processo, buscar compreender essa relacdo pode resultar em um
auxilio a ambas, a partir do momento em que a sinergia demandada pelo combate

que vivemos € imprescindivel e urgente.

Nesse sentido, apés a introducao da temética e a exposicao dos objetivos da
pesquisa, presentes neste capitulo 1, o capitulo 2 deste trabalho apresenta a
seguinte fundamentacao tedrica: a relacdo homem-natureza e os fatores que a ela
estdo vinculados; o historico, os fundamentos e principais aspectos da Educacao
Ambiental, sobretudo da critico-transformadora; e as origens e 0s principios da
Capoeira Angola, destacando o0s ensinamentos do Mestre Pastinha, a
ancestralidade e as cosmovisdes. Na sequéncia, o capitulo 3 explica quais foram os
caminhos metodologicos utilizados para a investigacdo, seguidos do capitulo 4, que

analisa e interpreta os dados coletados inter-relacionando os temas estudados. Por

entre os seres humanos e a natureza. "Pacha Mama" é honrada por meio de rituais e ceriménias,
refor¢cando a sabedoria ancestral e a necessidade de preservar o meio ambiente (ACOSTA, 2016).



fim, o capitulo 5 traz as observacdes finais deste trabalho académico, entendendo

gue essa discussao nao é aqui encerrada.

1.2 Objetivos

1.2.1 Objetivo Geral

O presente trabalho, diante da contextualizacdo apresentada, tem o seguinte

Objetivo Geral:

Compreender a relacdo entre a educacdo ambiental critico-
transformadora e a Capoeira Angola, a partir da experiéncia
educacional do Centro de Pesquisa e Pratica N'Golo Capoeira Angola,

em Bezerros/PE.

1.2.2 Objetivos Especificos

Para atingir o Objetivo Geral mencionado, 0s objetivos especificos

subsequentes foram elaborados:

Identificar os principais fundamentos da Educagdo Ambiental Critico-

transformadora,;
Descrever os elementos fundacionais da Capoeira Angola;

Analisar as aproximacdes entre a Educacdo Ambiental critico-

transformadora e a Capoeira Angola.



2 FUNDAMENTACAO TEORICA

2.1 Arelacdo homem-natureza

Krenak (2020), ao relatar a reflexdo desenvolvida sobre a ideia, que durante
muito tempo nos foi embutida, de que ndo seriamos parte do organismo Terra,
enfatizou: “Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que nao seja natureza. Tudo é
natureza. O cosmos é natureza. Tudo em que eu consigo pensar é natureza" (2020,
p. 16-7). Se a sabedoria desse reconhecido representante dos povos originarios®
nos lembra que ndo h& separacdo entre ndés e a natureza, por que entdo

continuamos a nos diferenciarmos dela e quais as consequéncias dessa distincdo?

O processo historico que separou em lados opostos a natureza e a sociedade
tem, em paralelo, um processo de individualizacdo da humanidade pelo qual

deixamos de ser uma das partes integradas ao todo natural (GUIMARAES, 2007).

A nocgéo de meio ambiente relacionada restritamente a ideia de natureza, vida
biologica, vida selvagem, flora e fauna, que visa representar um mundo natural
pacificado, equilibrado, com relacGes ecossistémicas estaveis, de maneira objetiva e
neutra, desconsidera que esse mundo ndo € autdnomo e independente da relacéo
com a cultura humana (CARVALHO, 2004).

Nessa relacdo com a cultura humana, € preciso ter em mente que:

O modo de ver o mundo, as apreciagBes de ordem moral e valorativa, 0s
diferentes comportamentos sociais € mesmo as posturas corporais sao
assim produtos de uma herancga cultural, ou seja, o resultado da operacéo

de uma determinada cultura. (LARAIA, 2018, p. 68)

Ao enxergamos o mundo por meio das nossas ideias ou conceitos, nossas
lentes, buscamos organiza-lo para torna-lo inteligivel e familiar. Contudo, ao longo
do tempo, essas lentes se tornam parte da nossa visdo a ponto de esquecermos da

sua existéncia. Esses conceitos podem, portanto, enfraquecer nossa visdo do todo

8 Povos originarios séo grupos étnicos e culturais que possuem uma conexao ancestral com uma
regido especifica. S8o os primeiros habitantes ou seus descendentes diretos, com uma forte ligagao
com a terra, histéria, tradicées e modos de vida. Essas comunidades tém uma visédo de mundo
prépria, baseada na harmonia com a natureza e nos lagos comunitarios.



guando nos esquecemos de que eles ndo sdo a unica traducdo do mundo, pois "Os
conceitos ndo esgotam o mundo, ndo abarcam nunca a totalidade do real”
(CARVALHO, 2004, p. 33).

Alterar ou substituir as lentes de forma que o0 espectro de visdo seja
deslocado e ampliado para compreender a natureza como campo das relacdes entre
a base fisica e cultural da vida planetéria, transforma os pensamentos, as palavras e
0s conceitos. Nesse sentido, € por meio do ponto de vista socioambiental que "[...] a
natureza e os humanos, bem como a sociedade e o ambiente, estabelecem uma
relacdo de mdtua interacdo e copertenca [sic], formando um Unico mundo"
(CARVALHO, 2004, p. 36).

Trocar nossas lentes, renovar nossos conceitos, € um exercicio fundamental
para ver com olhos diferentes a mesma paisagem. Conforme Carvalho (2004), essa
desnaturalizacdo dos modos de ver pode ser realizada ao questionarmos conceitos
ja estabilizados permitindo a renovacdo de pressupostos de vida e o ambiente

propicio a novos aprendizados.

Carvalho (2004) explica que a Educacdo Ambiental, enquanto processo que
surge em meio a tradicdo naturalista, precisa superar a dicotomia entre natureza e
sociedade por meio da afirmacdo de uma visdo socioambiental, orientada por uma
racionalidade complexa e interdisciplinar que pensa o0 meio ambiente ndo como uma
natureza intocada, mas como terreno no qual h& interagcbes dinamicas entre a
cultura, a sociedade e a base fisica e biolégica que mutuamente se modificam. A

autora acrescenta que:

Tal perspectiva considera 0 meio ambiente como espaco relacional, em que
a presenca humana, longe de ser percebida como extemporénea, intrusa ou
desagregadora ("cancer do planeta"), aparece como um agente que
pertence a teia de relagbes da vida social, natural e cultural e interage com
ela. [...] A consequéncia de uma visdo predominantemente naturalista-
conservacionista é a reducdo do meio ambiente a apenas uma de suas
dimensfes, desprezando a riqgueza da permanente interacdo entre a
natureza e a cultura humana. (CARVALHO, 2004, p. 37-38)

A relacdo socioambiental caminha para uma interacdo entre 0s seres
humanos e a natureza em que, a exemplo de ribeirinhos, dos povos indigenas, 0
resultado seja um tipo de sociobiodiversidade na qual essa interacdo fortalece o
meio ambiente (CARVALHO, 2004).



Nesse sentido, "na base do ecologismo, h4d uma compreenséo cientifica e ao
mesmo tempo uma admiracdo e uma identificacdo com a Natureza que, longe de
sentimentos de posse ou dominacdo, aproxima-se a curiosidade e ao amor"”
(ACOSTA, 2016, p. 103).

Loureiro (2007) explicita que nosso relacionamento com a natureza se dé pelo
meio social considerando a dinamica das dimensdes que nos formam ao longo da
vida (cultura, educacdo, classe social, instituicbes, familia, género, etnia,
nacionalidade). Nesse sentido, é fundamental o entendimento de que cultura e
natureza sao indissociaveis (LARAIA, 2018).

7z

A problemética ambiental é apreendida quando, por meio da visdo
socioambiental, ha o reconhecimento de uma visdo complexa de meio ambiente cuja
natureza esta integrada a uma rede de relacbes que vao além do "natural”
(dimensao fisica e bioldgica), abarcando aspectos sociais e culturais (CARVALHO,
2004).

A fatia revolucionaria da ecologia pode ser capaz de criticar o0 modo de
entender a ciéncia como unico meio portador da verdade, a partir do momento em
que tensiona essa area ao propor seu alargamento e sua conexao com outros
saberes: 0 "mundo da vida", no qual os acontecimentos sdo tomados em sua
totalidade sem classificacdo, filtros, recortes ou acdes reducionistas da ciéncia
positiva (CARVALHO, 2004).

2.1.1 A crise do paradigma cientifico moderno

O mundo humano foi alterado a partir do momento em que a razdo moderna,
com Descartes, buscou legitimar o sujeito humano racional como capaz de
compreender objetivamente o real, inaugurando a chamada "revolucdo cientifica".
Carvalho (2004) esclarece que a complexidade foi expulsa em nome da objetividade
e da busca por leis gerais, dando lugar a uma visdo dualista e mecanica do mundo e

da natureza por meio do seguinte processo:

Assim, buscando diferenciar-se de modelos anteriores de pensar, que viam
a natureza como uma totalidade ou um organismo vivo, marcado pelas
relacdes de interdependéncia dos fenémenos espirituais e materiais, a



racionalidade moderna separou rigorosamente o sujeito cognoscitivo e o
objeto do conhecimento e afirmou-se como capacidade de abstrair as
gualidades de seu objeto e fazer uma descricdo matematica do real. Para
tanto, o encontro do humano com o mundo teve de ser "purificado" ou ainda
"desencantado”. Isto é, a compreensdo do mundo teve de isentar-se das
paix6es, dos afetos, de todo e qualquer tipo de "contaminacdo" por
sensibilidades, sentidos, propriedades animicas, cosmologicas e modos de
experienciar o real ndo correspondentes ao modelo da raz&o. (p. 115-116)

Krenak (2020) considera um abuso chamar esse modelo de razdo e o
reconhece como responsavel direto de muitas das acdes historicas protagonizadas

por sociedades modernas, pois:

A ideia de que brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo
estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida
que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para
essa luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagdo sempre foi
justificado pela nocdo de que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma
certa verdade, ou uma concepcdo de verdade, que guiou muitas das
escolhas feitas em diferentes periodos da historia. (p. 11)

A visdo naturalista, expressa nas orientagcdes conservacionistas, tem como
principal base a "[...] percepcéo da natureza como fenémeno estritamente biolégico,
autdbnomo, alimentando a ideia de que hd um mundo natural constituido em
oposigao ao mundo humano” (CARVALHO, 2004, p. 35-36).

Para Guimaraes (2007), esse modelo falhou, pois sucedeu em um processo
de individualizacdo da sociedade, uma vez que a modernidade, com sua abordagem
liberal e cartesiana do mundo, enfatizou o individuo como a unidade fundamental da
sociedade e concentrou-se em entender o todo a partir de suas partes. Esse
enfoque levou a individualizacéo, que por vezes alcanca extremos de individualismo,
egoismo e cada um por si, na busca imediata de suprir ndo apenas as necessidades

bioldgicas, mas também as necessidades socioecondémicas criadas.

Como consequéncia, ainda segundo Guimarades (2007), o elo que antes
possuiamos com a natureza foi se desgastando até o ponto em que esse isolamento
do todo, essa nogcdo de ndo-pertencimento a natureza, tem culminado no
estabelecimento de relagbes de dominagédo e exploragdo. O autor complementa o

raciocinio expondo que:



Na racionalidade que constitui e é constituida pela modernidade, o que
prevalece sdo os interesses individuais/particulares sobre as necessidades
comuns, coletivas, do conjunto. Essa prevaléncia justifica-se por essa
postura individualista e antropocéntrica — quando a humanidade se vé como
o centro, e tudo que esta ao seu redor existe para atender aos seus
interesses. Essas posturas, somadas a competicdo exacerbada entre
individuos, classes sociais e nacdes, a acumulagcdo privada de um bem
publico que é o meio ambiente, a acumulacao ampliada e concentracdo da
riqgueza, entre outras, intensificou tremendamente a exploracdo do meio
ambiente e o distanciamento entre os seres humanos dessa sociedade
urbano-industrial e a natureza, o que produz a degradacdo de ambos:
sociedade e natureza. (p. 87)

O entendimento de que o meio ambiente deve ser compreendido em sua
realidade complexa, na sua totalidade, de modo conjunto e sistémico, é defendido
por Guimaraes (2007), visto que “sdo partes interrelacionadas [sic] e interativas de
um todo, ao mesmo tempo que é o todo interagindo nas partes” (p. 87). O autor
ressalta que compreender o real, o todo, apreendendo-o0 como totalidade, ndo é
possivel apenas por meio da racionalidade cartesiana e mecanicista que tende a

reduzir, simplificar e linearizar essa compreensao.

Nesse cenario, perceber a natureza a partir de uma visao mais complexa, em
sua totalidade, permite a potencializacdo da constru¢cdo da sua relacdo com a
sociedade de maneira mais integrada, cooperativa, socioambientalmente
sustentavel; freando assim sua exploracdo despreocupada e desrespeitosa para
com suas relacbes dinamicas do equilibrio ecoldgico, visto que, como recurso
esgotavel, tem uma capacidade limitada de suportar os impactos negativos aos
quais é submetida (GUIMARAES, 2007). Impactos esses que, segundo Carson
(2010), reverberam na biota como um todo:

A medida que o ser humano avanca rumo a seu objetivo proclamado de
conquistar a natureza, ele vem escrevendo uma deprimente lista de
destruicbes, dirigidas ndo sO contra a Terra em que ele habita como
também contra os seres vivos que a compartilham com ele. (p. 83)

Dessa maneira, de acordo com Acosta (2016), a avaliacdo de que o
desenvolvimento pode ser conduzido pelo crescimento baseado em recursos

inesgotaveis é um equivoco, pois "[...] o crescimento material sem fim poderia

culminar em suicidio coletivo” (p. 34). O autor complementa que:



Por isso, se queremos que a capacidade de absorcéo e resiliéncia da Terra
ndo entre em colapso, devemos deixar de enxergar 0S recursos naturais
como uma condig&o para o crescimento econémico ou como simples objeto
das politicas de desenvolvimento. E, certamente, devemos aceitar que o ser
humano se realiza em comunidade, com e em fungcdo de outros seres
humanos, como parte integrante da Natureza, assumindo que 0s seres
humanos somos Natureza [sic], sem pretender domina-la. (p. 104)

Guimaraes (2007) afirma que as atitudes individuais e coletivas devem
romper a tendéncia conservadora de manutencdo dos paradigmas vigentes, pois
pensar e agir por meio de uma visao de mundo preestabelecida amparada numa
racionalidade dominante, € uma armadilha a qual todos estamos sujeitos, visto que
essas estruturas de pensamento tendem a comandar nosso discurso
inconscientemente. O autor destaca, ainda, que a crise socioambiental manifestada,
€, em grande parte, fruto de uma visdo de mundo fragmentada, simplificada e
limitada na qual a relagédo equilibrada entre individuos em sociedade e a natureza

inexiste; logo:

“[...] a "natureza" do problema esta no atual modelo de sociedade e seus
paradigmas, que ressaltam o0s aspectos antropocéntrico, cartesiano,
individualista, consumista, concentrador de riqueza, que gera destruicdo em
sua relacdo de dominagdo e exploracdo, antagdnico as caracteristicas de
uma natureza que é coletiva, que recicla, que mantém a vida. (p. 88)

Levando em consideragcao que a crise do paradigma moderno, presente na
tradicdo ocidental, € proveniente da auséncia de respostas satisfatérias aos novos
problemas da vida contemporéanea, incluindo os de ordem ambiental, nos campos
tedrico e pratico, Carvalho (2004) reforca que o reducionismo cientifico desqualificou
outros tipos de racionalidades; a exemplo da compreensiva, fruto da critica filosofica
e aberta a compreensdo do mundo no qual a verdade ndo € absoluta,
preestabelecida. A autora afirma que € necessario procurar transpor as dicotomias
natureza-cultura, sujeito-objeto, compreendendo a realidade como resultado das
relacbes desses mundos, produzindo sentidos embasados na linguagem e no

dialogo para essas relac¢des, descoisificando o Outro. Por fim, encaminha que:

O repudio a uma racionalidade instrumental, aos ideais do progresso, ao
individualismo e & logica do custo-beneficio meramente econémico pode ser
observado no ideal de uma sociedade ecolégica que se afirma como via
alternativa a sociedade capitalista de consumo. (CARVALHO, 2004, p. 48)



Conforme acrescente Acosta (2016), "a crise provocada pela superacdo dos
limites da Natureza nos leva necessariamente a questionar a institucionalidade e a

organizacao sociopolitica” (p. 119).

2.1.2 Colonialismo, desenvolvimento capitalista e colapso ambiental

A crise socioambiental contemporanea, reflexo de problemas socioambientais
locais e globais inter-relacionados, é refletida pela forma que um determinado
modelo de sociedade tem de estabelecer relagdes com o meio (GUIMARAES,
2007). E fundamental entender como os interesses dominantes na sociedade foram
atendidos por meio da conduc¢éo das configuragcdes atuais historicamente motivadas
(LOUREIRO, 2007).

Os responsaveis por esse modelo, segundo Krenak (2020), “sdo os donos da
grana do planeta, e ganham mais a cada minuto, espalhando shoppings pelo
mundo. Espalham quase que o mesmo modelo de progresso que Somos
incentivados a entender como bem-estar no mundo todo" (p. 20-21); e, como

consequéncia:

[...] a humanidade vai sendo descolada de uma maneira tdo absoluta desse
organismo que é a terra. Os Unicos ndcleos que ainda consideram que
precisam ficar agarrados nessa terra sdo aqueles que ficaram meio
esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios, nas beiras dos
oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina. S8o caicaras, indios,
quilombolas, aborigenes—a sub-humanidade. [...] A organicidade dessa
gente é uma coisa que incomoda, tanto que as corporacdes tém criado cada
vez mais mecanismos para separar esses filhotes da terra de sua méae. (p.
21-22)

Nesse contexto, Acosta (2016) considera que "o capitalismo, enquanto
‘economia-mundo’, [...] transformou a Natureza em uma fonte de recursos
aparentemente inesgotavel — o que, como sabemos, nao é sustentavel” (p. 102). O
autor esclarece que os povos subdesenvolvidos tém seus sonhos e lutas
violentamente desconhecidos pelo desenvolvimento que surge como proposta global
e unificadora; e que, na busca desse progresso, a devastacdo ambiental e social é

tolerada em troca do alcance desse desenvolvimento. Assim sendo:



Negamos inclusive nossas raizes histéricas e culturais para modernizar-nos
imitando os paises adiantados. Assim, negamos as possibilidades de uma
modernizagdo propria. O ambito econdmico, visto a partir da l6gica da
acumulagdo do capital, domina o cenario. A ciéncia e a tecnologia
importadas normatizam a organizacdo das sociedades. Neste caminho —
de mercantilizagdo implacadvel — aceitamos que tudo se compra, tudo se
vende. Para que o pobre saia de sua pobreza, o rico estabeleceu que, para
ser como ele, o pobre deve agora pagar para imita-lo: comprar até seu
conhecimento, marginalizando suas préprias sabedorias e praticas
ancestrais (p. 51-52).

Reconhecido como lideranca quilombola e dos movimentos sociais de luta
pela terra, Antbnio Bispo dos Santos, o Nego Bispo, explana que o colonialista
aprisiona ou exclui um povo em seu territério e o0 nomeia; e indica que “a arte de
dominar é a arte de nomear" (MARTINS et al., 2019, p. 78). Além disso,
problematiza que o saber, enquanto mercadoria, permite que o fazer seja comprado;

logo, o que esta sendo vendido é o ser.

Diante disso, Nego Bispo (MARTINS et al., 2019) diferencia o saber organico
do saber sintético ao comparar o saber académico-cientifico com o saber popular;
define que “o0 saber de vocés é sintético. O nosso saber é do ser e 0 saber de vocés
é do ter. Entdo todos esses conceitos sdo conceitos contra-colonialistas. E a arte de
botar nome para poder ndo ser dominado (p. 79)". Nessa disputa de narrativas,
Nego Bispo acrescenta que "o saber organico é o saber de outras vivéncias, 0
sintético € do ser humano. Entdo o ser humano é a Unica espécie que consegue

sintetizar o saber, porque 0s outros continuam no organico" (p. 84); e conclui:

Os indigenas sdo do saber organico. S6 nds que temos esse problema. S6
o ser humano é portador do saber sintético e da mesquinhez. Porque o
saber sintético é o saber que produz a mesquinhez. Todo mundo que tem o
saber sintético quer tudo sé para si porque néo acredita que a natureza lhe
garanta, ele so acredita no dinheiro, se ele néo tiver dinheiro, sofre. (p. 84)

A andlise € a de que "o esfor¢co fundamental radica em superar 0 sistema
capitalista enquanto ’civilizagado da desigualdade’ [...] e sobretudo enquanto sistema
essencialmente predatério e explorador" (ACOSTA, 2016, p. 73).



Acosta (2016) defende o Bem Viver como alternativa para construcao de
modos de vida que nao sejam controlados pela acumulacdo do capital, ao
guestionar o conceito eurocéntrico de bem-estar e se apresentar como proposta de
luta que enfrenta a colonialidade do poder. Complementa, ainda, dizendo que:

O Bem Viver propde uma cosmovisdo diferente da ocidental, posto que
surge de raizes comunitarias ndo capitalistas. Rompe igualmente com as
l6gicas antropocéntricas do capitalismo enquanto civilizacdo dominante e
com os diversos socialismos reais que existiram até agora—que deverao
ser repensados a partir de posturas sociobiocéntricas [sic] e que n&o serédo
atualizados simplesmente mudando seus sobrenomes. Ndo esquegamos
que socialistas e capitalistas de todos os tipos se enfrentaram e ainda se
enfrentam no quadrilatero do desenvolvimento e do progresso. (p. 71)

Nesse cenario, Acosta (2016) enfatiza que o estilo de vida predatério de
paises industrializados implica uma divida ecoldgica cujas origens se encontram na
espoliacdo colonial, ao se projetar “tanto no ’intercambio ecologicamente desigual’
como na ‘ocupacgdo gratuita do espago ambiental’ dos paises empobrecidos” (p.

118). O autor ressalta, ainda, que:

Do extrativismo de origem colonial, praticado sem maiores mudancas pelos
governos neoliberais, transitou-se a um neoextrativismo que tem alguns
pontos recuperaveis, como o maior controle do Estado sobre as atividades
extrativistas e a distribuicdo de seus rendimentos, mas que ndo se distancia
de uma modalidade de acumulacdo dependente e subdesenvolvedora. (p.
234)

Césaire (2020), ao afirmar que “a Europa ¢é indefensavel” (p. 09), reflete sobre
a decadéncia de uma civilizacdo que € incapaz de resolver as problematicas
causadas por ela mesma. O autor reconhece como benéfico o contato entre
civilizagbes diferentes, contudo, quando analisa a colonizagdo como meio para

associar mundos distintos, afirma que:

[...] da colonizagdo a civilizagdo a distancia € infinita; que, de todas as
expedi¢cdes coloniais acumuladas, de todos os estatutos coloniais
elaborados, de todas as circulares ministeriais despachadas, ndo sobraria
um Unico valor humano. (p. 11)



Nesse sentido, vale recordar que, de acordo com Laraia (2018), "podemos
agora afirmar que existem dois tipos de mudanca cultural: uma que é interna,
resultante da dindmica do préprio sistema cultural, e uma segunda que é o resultado
do contato de um sistema cultural com um outro” (p. 96); ressaltando-se o fato de
que, no segundo caso, o contato pode ser dramatico, catastréfico e resultar num

processo de aculturacéo.

Para a construcdo de um projeto societario alternativo e contra-hegemaonico &
necessario compreender o mundo em que vivemos, com suas contradicdes
cotidianas, estilo de desenvolvimento, estrutura de organizacdo social, modo de
producdo e consumo; suas instituicdes; suas expressdes de poder cujos interesses
e valores representam as ambicfes de poucos em detrimento de muitos; suas
fronteiras desiguais e excludentes; seus sujeitos sociais, dentre 0s quais, 0S
dominados por um modelo que ameaca e até extermina injustamente esses
explorados nos processos de producdo e acumulacdo da rigueza; seu inerente
sentimento de inconformismo e indignacdo; sua possibilidade de reconstrucao
(LAYRARGUES, 2014).

Nesse contexto, conforme afirma Freire (apud LOUREIRO E TORRES, 2014,
p. 143):

Ndo é na resignacdo, mas na rebeldia em face das injusticas que nos
afirmamos. [...] A mudanca do mundo implica a dialetizacdo entre a
dendncia da situacdo desumanizante e o anuncio de sua superacdo, no
fundo, o nosso sonho.

Assim sendo, Krenak (2020) alerta para o caminho que estamos sendo

forcados a tomar:

Nosso tempo é especialista em criar auséncias: do sentido de viver em
sociedade, do proprio sentido da experiéncia da vida. Isso gera uma
intolerancia muito grande com relacdo a quem ainda € capaz de
experimentar o prazer de estar vivo, de dancar, de cantar. E esta cheio de
pequenas constelacdes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta,
faz chover. O tipo de humanidade zumbi que estamos sendo convocados a
integrar ndo tolera tanto prazer, tanta fruicdo de vida. Entdo, pregam o fim
do mundo como uma possibilidade de fazer a gente desistir dos nossos
préprios sonhos. (p. 26-27)



Guimaraes (2007) indica que, diante da crise atual, que reflete as
contradicbes do modelo de sociedade dominante e seus paradigmas, é fundamental
que o caminho para a construcdo dessa transformagdo seja de Iuta pelo
fortalecimento de um projeto educacional que possa contribuir para a transformacéo

da realidade socioambiental por meio de suas praticas educativas.

Em resumo, é imperativo que o senso histérico do processo provocado por
essa concepgao de desenvolvimento seja questionado, mas, além disso, “é preciso
implodir todos objetivos, politicas e ferramentas com que se tem buscado inutiimente
0 bem-estar geral prometido pelo desenvolvimento" (ACOSTA, 2016, p. 97).

2.2 A Educacao ambiental

As novas educacdes tratam de questbes emergentes da vida social por meio
de uma perspectiva interdisciplinar, unindo-se a saberes e é&reas diversos para
compreendé-las. A expressdo Educacdo Ambiental tem estado cada vez mais

presente na literatura, na politica, em projetos ou na gestdo (CARVALHO, 2004).

Contudo, conforme Carvalho (2004), se a educacdo exigida nasce de um
contexto de crise, ndo é de modo simplista que as necessidades serdo satisfeitas;
pois a Educacdo Ambiental surge como resposta a faléncia do modo de vida
baseado na acumulacdo material e no otimismo tecnolégico. A modernidade
ocidental apostou na razdo cientifica e no consumo, levando a exclusdo e
desigualdade. A Educacdo Ambiental busca abordar esses problemas complexos e
promover uma nova forma de viver em harmonia com o ambiente, superando o0s

desafios da atualidade.

2.2.1 Breve histérico da Educacgao ambiental

De acordo com Carvalho (2004), a partir dos anos 1960, movimentos como a
contracultura e a "nova esquerda”, contrarios ao paradigma ocidental moderno,
industrial, cientifico, questionavam a racionalidade e o padréo social estabelecido (a

Grande Sociedade). Esse “macromovimento sociocultural” impactou diretamente no



ecologismo situando-o num lugar de luta por autonomia a ordem dominante

afirmando novos modos de vida num movimento de contestacao.

Na América Latina e no Brasil, essas caracteristicas contestatérias e
libertarias influenciaram novos movimentos sociais a partir dos anos 1970, sobretudo
dos anos 1980. O movimento ecoldgico brasileiro, fruto da fusdo desse contexto
internacional e do nacional (com o ideario ecolégico no ambito da cultura politica),
passa a reproduzir o carater expresso pelo conhecido lema "agir local, pensar
global" (CARVALHO, 2004). Casos como o de Chico Mendes?®, refletem a dimenséo
ecolégica que lutas sociais locais passaram a adquirir (CARVALHO, 2004). Lutas
vinculadas diretamente a cultura politica historico-social, a exemplo da sua famosa

frase "ecologia sem luta de classes é jardinagem".

Circunscrita nesse movimento ecoldgico, Carvalho (2004) explica que a
Educacdo Ambiental veio se transformando numa proposta educativa objeto de
politicas publicas discutidas na esfera internacional, a exemplo da | Conferéncia
sobre Educacdo Ambiental, em 1972, na ex-URSS'?; e na nacional, com a cria¢édo
da Politica Nacional de Meio Ambiente (Lei n°® 6.938/81), a aprovacdo da Politica
Nacional de Educacdo Ambiental (Lei n° 9.795/99), dentre outras normas,

regulamentos; além dos foruns, conferéncias e seminarios realizados sobre o tema.

2.2.2 Educacao Ambiental Critico-transformadora

Carvalho (2004) ressalta que o uso da expressdao Educacdo Ambiental de
maneira generalizada e simplista, sobretudo focado wunicamente no viés
comportamental, esta atrelado a uma visdo ingénua de que sua presenca é

garantidora de uma relacdo gentil e cuidadosa para com a natureza.

Quando falamos de "Educacdo Ambiental”, Loureiro (2007) ressalta que é
necessario compreendermos que as diversas visdes de mundo que disputam o

didlogo nesse campo fornecem entendimentos diversos que nao devem ser

9 Seringueiro, militante ambiental ativo e sindicalista organizado covardemente assassinado em 1988.

10 Unido das Republicas Socialistas Soviéticas é a designacdo de um conjunto de paises que existiu
de 1922 a 1991, compreendendo diversas republicas que abrangiam grande parte do territorio da
Eurasia. Em suma, a URSS foi um bloco de Estados socialistas e uma das principais poténcias
mundiais durante a Guerra Fria.



homogeneizados ou adjetivados de forma simplificada. De mesmo modo, o autor
explica que a educacdo ambiental critica, citada como popular, dialdgica,
transformadora e emancipatéria, possui denominagfes variadas que a aproximam

da denominada ecopedagogia; e tem como marca principal:

[...] afirmar que, por ser uma prética social como tudo aquilo que se refere a
criacdo humana na histéria, a educagdo ambiental necessita vincular os
processos ecologicos aos sociais na leitura de mundo, na forma de intervir
na realidade e de existir na natureza. [...] Com a perspectiva critica,
entendemos que ndo ha leis atemporais, verdades absolutas, conceitos sem
historia, educacdo fora da sociedade, mas relacdes em movimento no
tempo-espago e caracteristicas peculiares a cada formacdo social, que
devem ser permanentemente questionadas e superadas para que se
construa uma nova sociedade vista como sustentavel. (p. 66)

Nesse contexto, Carvalho (2004) explica que a Educacao Ambiental:

[...] tem uma proposta ética de longo alcance que pretende reposicionar o
ser humano no mundo, convocando-o a reconhecer a alteridade da
natureza e a integridade e o direito a existéncia ndo utilitaria do ambiente.
[...] E importante ndo esquecer que esse encontro entre o ambiental e o
educativo, no caso da EA, se da como um movimento proveniente do
mundo da vida — ndo da puramente biol6gica, mas da vida refletida, ou
seja, do mundo social. (p. 153)

Além disso, Carvalho (2004) alerta que € necessario haver um
questionamento de enfrentamento ja que os conflitos sociais em torno do acesso e
uso dos recursos ambientais sdo complexos. Embora a Constituicdo garanta o uso
comum desses recursos, eles tém sido cada vez mais alvo de disputas entre

interesses particulares e setoriais, prejudicando os interesses coletivos.

A tendéncia, pautada pela grande midia e pelo mercado, comum até a década
de 1980, que defende uma educacdo ambiental restrita a contetdos, conhecimentos
e condutas de cunho bioldgico, ecoldgico, individualizados e focados na estética,
segundo Loureiro (2007), é desassociada da compreensdo de que condi¢des
histéricas interferem direta e indiretamente nossa ac¢éo individual em sociedade
eliminando problematizacdes nessa esfera. O autor enfatiza que a educagéo critica,
conseqguentemente, rompe com essa tendéncia reprodutivista das relagdes de poder
existentes, evitando que tudo permaneca como esta; pois essa manutencdo das

coisas como sédo, buscando adiar o combate para o futuro, é algo desejavel apenas



para certos setores que buscam minimizar os riscos de colapso e degradacédo do

ecossistema.

Cabe destacar o que Acosta (2016) bem frisou, referente a grande midia:
"recorde-se, ademais, que hoje os grandes meios de comunicag¢ao, privados e
governamentais, em um paralelismo com as praticas inquisitivas, marginalizam

conteudos contrarios a loégica do poder” (p. 35).

Para Loureiro (2007), a Educacdo Ambiental critica pressupde, portanto, a
analise reflexiva dos conceitos dominantes do que € ciéncia, filosofia, educacéo e
sociedade, sem distinguir cultura de natureza. Contudo, o autor chama atencéo para
o fato de que essa problematizacéo deve ser efetivamente autocritica, indo além das
denuncias das contradicbes, uma vez que a aceitacdo de erros, incertezas,
inquietacbes e dificuldades é parte essencial do processo de transformacdo da
realidade e do desenvolvimento individual; sendo necessério refletir sobre nossas

acOes, objetivos e os caminhos que escolhemos percorrer.

A formacao do sujeito humano, para fazer sentido, deve estar focada ndo no
individuo, mas na visdo enquanto ser social historicamente situado, que tem ciéncia
do mundo em que vive e da responsabilidade que por ele tem. Trata-se de um
processo de humanizacdo socialmente situado (CARVALHO, 2004). A autora
complementa que esse processo deve trabalhar a formacéo de sujeitos ecolégicos
qgue, por meio da transformacéo de atitudes e valores, tenham competéncia para agir
sobre as questdes socioambientais apoOs verifica-las e problematiza-las; nesse

cenario, explica que:

A EA pretende provocar processos de mudancas sociais e culturais que
visam obter do conjunto da sociedade tanto a sensibilizacdo a crise
ambiental e a urgéncia em mudar os padrdes de uso dos bens ambientais
guanto o reconhecimento dessa situacdo e a tomada de decisGes a seu
respeito—caracterizando o que poderiamos chamar de um movimento que
busca produzir novo ponto de equilibrio, nova relagdo de reciprocidade,
entre as necessidades sociais ambientais. (p. 160)

Guimaraes (2007) destaca que romper as armadilhas paradigmaticas implica
“‘estarmos criticos para que agdes conscientes possam provocar praticas
diferenciadas, que se voltem para o0 novo, libertos das amarras do tradicionalismo

que reproduzem o passado no presente” (p. 88-89).



Contudo, Loureiro (2007) ressalta que € preciso cuidado com o conceito
conscientizar, pois ele tem muitos significados; geralmente € entendido com o uma
busca por sensibilizar, transmitir conhecimentos e ensinar comportamentos
adequados a preservacdo. No entanto, € importante considerar as caracteristicas
socioeconbémicas e culturais do grupo envolvido. A verdadeira conscientizacdo vai
além do conhecimento, envolvendo uma compreensao critica das relacdes que
influenciam praticas culturais. Nesse processo, é possivel superar limitacdes e

condi¢Oes preestabelecidas.

Nesse sentido, Loureiro (2007) conclui que, para a Educacdo Ambiental
critica, o termo conscientizar s6 faz sentido se relacionado a definicdo de Paulo

Freire para “conscientizagao”, explicada como um:

[...] processo de mutua aprendizagem pelo dialogo, reflexdo e acdo no
mundo. Movimento coletivo de ampliacdo do conhecimento das relacdes
gue constituem a realidade, de leitura do mundo, conhecendo-o para
transforma-lo e, ao transformé-lo, conhecé-lo. (p. 70)

Vale salientar que, em se tratando das publicacdes brasileiras acerca da
Educacdo Ambiental, Paulo Freire € uma das referéncias mais citadas (LOUREIRO
E TORRES, 2014).

Loureiro (2007) acrescenta que mais adequado que continuar usando
"conscientizar", € explicitar outros objetivos que evidenciem claramente os vinculos
com a busca pela emancipacédo e a construcdo da sustentabilidade democrética; e
conclui dizendo que a Educacdo Ambiental critica busca a emancipacdo como
objetivo fundamental do processo educativo, visando a transformagdo do nosso
estilo de vida, a superacdo das relagcbes de expropriacdo, de dominacdo e de
preconceitos; além da busca da liberdade para adquirir conhecimento e gerar

cultura, trazendo autonomia para nossas escolhas.

Carvalho (2004) também faz esse vinculo ao explanar que esse projeto
educativo critico tem suas origens nos ideais emancipadores da educacéo popular,
que rompem com a visao tradicional de educacdo como simples difusdo de
conhecimentos. Em vez disso, a Educacdo Ambiental convoca a educacao a
assumir um papel mediador na construgao social de conhecimentos que afetam a

vida das pessoas.



Guimardes (2007) cita que, para colaborar com esse processo de

transformacao da realidade, os seguintes pontos centrais merecem atencao:

[...] desvendar seus paradigmas e suas influéncias nas praticas individuais e
coletivas; entender as estruturas do modo de producéo desta sociedade; a
sua dindmica intermediada pelas relacdes desiguais de poder; as suas
motivacBes dinamizadas pelo privilégio aos interesses particulares que,
para manté-los, tende a estruturar relacbes de dominacdo de um
(individuo/sociedade) sobre o outro (individuo/natureza). (p. 89)

Por fim, Loureiro (2007) reconhece o tamanho do desafio, mas frisa que esse
fato ndo deve nos desanimar nem nos angustiar, pois o prazer de ser educador
ambiental reside na busca continua por novas possibilidades e reflexdes, visando ao
aprendizado, ao respeito a diversidade e ao planeta; mantendo a esperanca de

construir um mundo melhor, com igualdade, diversidade cultural e sustentabilidade.

2.2.3 Interdisciplinaridade e coletividade na Educacdo Ambiental critico-

transformadora

A complexidade do real ndo é alcancada pelo conhecimento despedacado,
compartimentalizado, fragmentado e especializado. A compreensdo diversa e
multifacetada das inter-relacdes das quais o mundo da vida é constituido é
impossibilitada pelo conhecimento que estabelece poder e dominio sobre o objeto

conhecido (CARVALHO, 2004).

Trazer a educacdo ambiental para a realidade concreta, para o dia a dia, indo
além do discurso simplificador de que a educacédo salvara ou de que o caminho é
normatizar "comportamentos verdes", acaba por motivar educadores e educandos
(LOUREIRO, 2007). O movimento de busca de novas relacdes sociais ha natureza é

potencializado. Loureiro (2007) detalha que, nesse processo:

Temas anteriormente tratados como meio para a preservagao ou respeito a
natureza (elementos importantes, mas insuficientes ao reforcarem a
dicotomia cultura-natureza) sdo problematizados em varias dimensdes
(cultural, econdmica, politica, legal, histérica, geografica, estética etc.). (p.
68-69)



Logo, para superar a fragmentacdo em disciplinas, Carvalho (2004) explica
que o saber precisa ser reorganizado a partir de uma critica epistemoldgica. Essa
critica, da qual também sugiram os conceitos de multidisciplinaridade (cujos limites
disciplinares sdo mantidos, apesar de um objetivo comum) e de transdisciplinaridade
(com conhecimentos disciplinares reacomodados e unificados), proporcionou a
manifestacdo da interdisciplinaridade, que promove o dialogo e a articulagdo de
disciplinas conectadas entre si, saberes especializados e ndo cientificos; algo mais

proximo da nogdo de conhecimento complexo. Para a autora:

Trata-se de um combate a0 mesmo tempo externo e interno, no qual a
reorganizacdo das areas e das formas de relacionar os conhecimentos
corresponde a reestruturacdo de nossa propria maneira de conhecer e nos
posicionar perante o conhecimento, desfazendo-nos dos condicionamentos
histéricos que nos constituem. [...] A crise ambiental, de certa forma,
alimenta esses questionamentos epistemoldgicos e desacomoda os modos
ja aprendidos de pensar da racionalidade moderna, ao expor a insuficiéncia
dos saberes disciplinares e reivindicar novas aproximacdes para que se
compreenda a complexidade das inter-relacbes na base dos problemas
ecolégicos. (p. 122-123)

Sobre a relacdo com a transdisciplinaridade, Loureiro (2007) também destaca
que a Educacdo Ambiental critica é complexa e envolve a compreensao
interdisciplinar da natureza, sociedade, ser humano e educacédo. Requer dialogo
entre ciéncias e filosofia, visando a constru¢cdo de saberes transdisciplinares para

abordar essas questdes de forma adequada.

e

Carvalho (2004) ressalta que o saber interdisciplinar é indisciplinado por
natureza, uma vez que constantemente ultrapassa as fronteiras da disciplina; e

alerta para o fato de que:

Com os outros profissionais da area, o educador ambiental compartilha o
desafio gerado pela complexidade das questdes ambientais. Isso implica
atitude de investigacdo atenta, curiosa, aberta a observacdo das multiplas
inter-relacbes e dimensBes da realidade e muita disponibilidade e
capacidade para o trabalho em equipe. Significa construir um conhecimento
dialdgico, ouvir os diferentes saberes, tanto os cientificos quanto os outros
saberes sociais (locais, tradicionais, das geracdes, artisticos, poéticos etc.);
diagnosticar as situaces presentes, mas nao perder a dimensdo da
historicidade, ou seja, das a histéria e a memdria que se inscreve no
ambiente e o constitui, simultaneamente, como paisagem natural e cultural.
(p. 133)



Vale salientar que, conforme Laraia (2018), o individuo sempre tem sua
participacdo limitada em sua cultura, visto que nunca é possivel que ele participe ou
tenha a dominancia de todos seus elementos, qualquer que seja a sociedade.
Contudo, o autor destaca que “o importante [...] € que deve existir um minimo de
participacdo do individuo na pauta de conhecimento da cultura a fim de permitir a

sua articulagdo com os demais membros da sociedade” (p. 82).

Carvalho (2004) enfatiza que “a intensificacdo do didlogo com os movimentos
sociais tém ampliado a interface entre a esfera educacional e os acontecimentos

socioculturais” (p. 154).

Guimarées (2007), ao comentar sobre a relagéo individuo-sociedade, indica

que:

[...] para haver transformac®es significativas, ndo bastam apenas mudancas
individuais (partes), mas necessitam-se também mudancas reciprocas na
sociedade (todo). Isso para que haja nas duas situacdes, individuo e
sociedade, ampliacdo das possibilidades de transformagfes potencializando
mudancas de curso e criando opc¢des a um caminho Unico predeterminado
por uma proposta dominante de sociedade e seu modelo de
desenvolvimento. (p. 89)

A atuacdo coletiva para um processo de transformacdo social, segundo
Guimaraes (2007), depende diretamente de individuos formados por um processo
de educacdo politica construida pela relacdo entre sujeitos atores e a vida social, no
qual a transformacdo também se da no nivel individual visando uma sociedade
ambientalmente sustentavel. O autor ressalta que a educacdo ambiental tem seus
esforcos direcionados a acédo-reflexiva, coletiva, para a relacdo interativa; e que,

nessa concepgao:

[...] entende-se que a transformacdo de uma realidade se concretiza pela
transformacgdo de individuos que se conscientizam e, portanto, atuam na
construcdo de novas préticas individuais e coletivas. Nao basta a pessoa
estar informada para que a realidade se transforme, até porque o0s
individuos nado estdo isolados na sociedade; nés somos, na maior parte das
vezes, condicionados por ela. Portanto, para que o individuo possa
transformar seus valores, habitos e atitudes, a sociedade também precisa
ser transformada em seus valores e praticas sociais. O processo de
transformacdo da sociedade ndo se da pela soma de individuos
transformados, pois muitas vezes os individuos ndo podem se transformar
plenamente devido a condicionantes sociais, mas pela transformacéo ao
mesmo tempo dos individuos e da sociedade. (p. 90)



Nesse processo, Guimardes (2007) indica que o estimulo ao educando deve
transpassar a reflexdo critica individual, pois esta sozinha ndo € capaz de
transformar a sociedade, sendo necessario, portanto, a busca intencional e coletiva
para essa transformagdo no enfrentamento das questdes socioambientais da
atualidade, produzindo uma interpretacdo da realidade vivida na interacdo com a sua
comunidade percebendo como ela se constitui ao experimentar o saber, sentir e

fazer individuais e coletivos.

Carvalho (2004) destaca que a Educacdo Ambiental comunitaria, ou popular,
€ oriunda de praticas educativas ndo-formais cujas acdes se ddao na comunidade e,
consequentemente, leva em consideracdo a identificacdo de problemas e conflitos
ambientais que dizem respeito a seu entorno, valorizando as praticas culturais de

manejo do ambiente, produzindo suas formas préprias de viver.

Nesse sentido, Guimardes (2007) explicita que a problematizacdo dos fatos
constituintes da realidade socioambiental vai além da mera transmissdo de
conhecimentos descritivos de carater informativo e envolve o estimulo a uma
reflexdo critica voltada para a acdo oriunda de aspectos cognitivos e afetivos,
potencializando “o surgimento de novos valores e atitudes individuais e coletivas,

geradoras de praticas sociais transformadas e transformadoras” (p. 91).

Além disso, o processo de constru¢cdo de conhecimentos vivenciais com
acOes intencionais de intervir politicamente em prol de uma realidade transformada
demanda espacos de aprendizagem participativa, mas essa educacdo ativa
embasada pelo principio participativo é tolhida pela estrutura dominante. Para essa
manifestacdo do exercicio pleno de cidadania, a participacdo individual e coletiva
deve ultrapassar os limites da educacdo tradicional conteudista (GUIMARAES,
2007).

Vale ressaltar aqui o artigo 225 da CF, que assegura que o meio ambiente é
um bem publico, essencial para a qualidade de vida, e estabelece o dever do Poder
Publico e da coletividade em protegé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras
geracOes (BRASIL, 1988).

Loureiro (2007) evidencia que educadores ambientais devem atuar

efetivamente nos espacos publicos conquistados com o processo de



democratizacdo. Guimaraes (2007) complementa salientando que espacos possiveis
devem ser ocupados no sentido de possibilitar a expressdo dos principios
participativos de uma acdo critica numa perspectiva construtivista, cujas praticas

incentivem a organizagéo coletiva e a cria¢cao de novos saberes. Contudo:

[...] mais do que isso, é levar essa reflexdo para uma acdo coletiva,
planejada e decidida em espacos coletivos de participacdo que proponha
formas de intervir na realidade para enfrentar esse problema. Esse
processo ndo € espontaneo, pois € fazer diferente, € romper com a
armadilha paradigmatica; requer uma intencdo em querer mudar. E uma
acao critica, politica e consciente de transformacédo de uma realidade que
esta em crise. E perceber a crise em seu sentido complexo de perigo e
oportunidade ao mesmo tempo. (GUIMARAES, 2007, p. 92)

2.3 Acapoeira

A Capoeira é uma expressdo cultural complexa e diversa, cujas origens
geograficas, culturais e etimoldgicas sédo dificeis de determinar. Ela esta intimamente
ligada as culturas locais e adquiriu caracteristicas especificas em diferentes
contextos. Reconhecida como um fendmeno cultural urbano, a capoeira tem uma

histéria que abrange tanto o passado quanto o presente (DOSSIE, 2007).

2.3.1 Breve historico da Capoeira

Conforme Schwarcz (2018), o Brasil, que foi o Ultimo pais a abolir a
escraviddao no Ocidente, enfrenta desigualdade social e racismo silencioso. As
populacdes negras e os pobres sdo frequentemente marginalizados e tém menos
acesso a oportunidades educacionais, profissionais e de saude. A heranca da
escravidao ainda permeia nossa cultura, onde a classificacdo por cores sociais é
evidente e a exclusdo social persiste em varias esferas da vida, embora tenhamos
uma identidade cultural mestica e manifestacfes artisticas ricas, como o samba, 0

candomblé, o futebol, a capoeira.

Rego (2015) explicou que, durante a Idade Média, os portugueses e outros
povos traficaram pessoas escravizadas, especialmente negros. Com o passar do

tempo, essa atividade ndo apenas persistiu, mas também ganhou um impulso



significativo. O autor afirma que, no entanto, nao € possivel determinar com precisao
guando exatamente os primeiros africanos escravizados chegaram ao Brasil,
embora o documento mais antigo com registro referente a esse fato seja de 1559.
Outra questdo ainda ndo respondida diz respeito a origem do local de onde os

primeiros negros escravizados vieram. Sobre essa questédo, Rego (2015) afirma que:

Um ponto de vista é quase uniforme entre os historiadores, no que concerne
a hipétese de terem vindo de Angolal! os primeiros escravos, assim como
ser de la a maior safra de negros importados. Angola era o centro mais
importante da época e atras dela, querendo tirar-lhe a hegemonia, estava
Benguela. Angola foi para o Brasil o que o oxigénio é para os seres vivos.

(p. 27)

Na Capoeira Angola, ha, inclusive, uma cantiga relacionada a essa tematica
que diz “que navio é esse que chegou agora / € 0 navio negreiro com 0s escravos de

Angola™?.

Nesse contexto, Acosta (2016) afirma que, a fim de proteger a producao
econdmica ameacada no Brasil, houve um intenso tréfico de africanos para suprir a
demanda por mdo de obra. A instituicdo da escravidao, ja existente ha tempos,
desempenhou um papel fundamental no avanco do capitalismo emergente, ao
fornecer uma forca de trabalho barata e contribuir para o processo de

industrializacao.

Vale destacar que, de acordo com Schwarcz (2018), o Brasil, depois da
Nigéria, pode ser considerado o segundo pais com maior populacao africana, visto

que:

O Brasil recebeu 40% dos africanos que compulsoriamente deixaram seu
continente para trabalhar nas colbnias agricolas da América portuguesa,
sob regime de escraviddo, num total de cerca de 3,8 milhdes de imigrantes.
Hoje, com 60% de sua populacéo composta de pardos e negros [...]. (p. 15)

11 Nome de um pais africano. O nome atual de Angola foi dado pelos portugueses, pelo fato dos reis
ou sobas da regido serem chamados Ngolas, dai a origem do topénimo Angola (REGO, 2015, p.
167).

12 Corrido ensinado durante a vivéncia das aulas no C.P.P. N'Golo.



De acordo com Rego (2015), a primeira vez que o vocabulo “capoeira” foi
registrado no Brasil foi em 1712 e hoje tem seus variados significados espalhados
pelo pais. Inicialmente o termo, de origem tupi, remetia apenas ao mato nascido
apos o corte da mata virgem; contudo, com o tempo, ganhou o sentido de luta que
foi descrita como uma danca na colénia (SCHWARCZ, 2018). Sobre esse periodo, é

importante mencionar que:

N&o ha escravidao boa ou ma, portanto ndo ha escraviddo melhor ou pior.
Sempre e em qualquer lugar ela gera sadismo, a rotinizacdo da violéncia e
a perversao social. [...] No entanto, a luta pela liberdade sempre foi um
desejo e um objeto perseguido pelos escravizados. [..] Também os
escravos negociavam, e tentavam sobrepujar as constricées do sistema. [...]
Ha um documento — raro entre nés — em que 0 escrivao registra a peticdo
dos cativos que reivindicavam o direito de "brincar, folgar e cantar", sem
pedir autorizagdo. A esperanca era pouca e a violéncia muita, mas o0s
trabalhadores vindos da Africa fizeram mais do que apenas sobreviver. Para
fugir da condicdo de "peca", os escravizados procuraram nas brechas do
sistema espacos para recriar suas culturas, inventar desejos, sonhar com a
liberdade e com a reacdo. (SCHWARCZ, 2018, p. 97)

Nesse cenario, ao questionar se a capoeira foi trazida da Africa,
particularmente de Angola, ou se foi inventada no Brasil, Rego (2015) indica que
provavelmente os africanos presentes no Brasil inventaram a Capoeira e seus

descendentes afro-brasileiros a desenvolveram.

A ideia de que a Capoeira surgiu exclusivamente nos quilombos como uma
forma de resisténcia escrava, sem praticas corporais semelhantes na Africa, é
limitada historicamente. Ela possui conexfes com praticas ancestrais africanas e foi
desenvolvida também nas cidades portuarias do Brasil, como Rio de Janeiro,
Salvador e Recife, onde houve uma grande chegada de escravos (DOSSIE, 2007).
A Capoeira é tdo presente nessas cidades que, a exemplo de Recife, ha
pesquisadores que indicam que “as origens dos passos do frevo, inclusive vém
diretamente da capoeira de angola trazida ao Brasil pelos negros angolenses, danca
guerreira na sua forma original [...] (DOSSIE, 2007, p. 31).

Keim e Silva (2012) explicam que os autores que tratam do assunto defendem
a tese de que a capoeira foi criada no Brasil por negros africanos escravizados;

assim:



[...] a Capoeira se destaca atualmente dentre as modalidades desportivas
de luta, como sendo a Unica originariamente brasileira e que se fundamenta
realmente nas raizes das tradicdes culturais de matriz afro-brasileiras,
mostrando mais uma vitéria sobre a dimensdo colonizadora que é
hegemonizadora [sic], ao impor os valores e 0s modelos praticados em seus
paises de origem. (p. 70)

A Capoeira teve suas origens possivelmente na observacdo dos movimentos
animais e nas dancas guerreiras presentes na cultura de seu pais de origem. Esses
elementos influenciaram sua manifestacdo inicial como uma pratica organizativa e

defensiva (KEIM E SILVA, 2012). Os autores complementam informando que:

Dessa forma, ela se caracteriza historicamente como atividade exercida por
grupos de negros africanos escravizados, que a utilizavam como meio de
comunicacdo e de exercicio de resisténcia e enfrentamento e depois de
desescravizados [sic], no final do século XIX e na primeira metade do
século XX e também como meio de reacdo a repressdo policial e aos
preconceitos que sofriam. (p. 69)

O registro mais antigo sobre a capoeira foi descoberto pelo jornalista Nireu
Cavalcanti. Datado de 1789, o documento relata a libertacdo de um escravo
chamado Adao, que foi preso nas ruas do Rio de Janeiro por praticar a
capoeiragem. Isso demonstra que a repressao a capoeira ocorria antes mesmo de
sua criminalizac&o oficial em 1890 (DOSSIE, 2007). A Figura 1 retrata o exercicio da

capoeiragem.

Figura 1 - "Danca de Guerra ou Jogar Capoeira" de Johann Moritz Rugendas (1835).
Z L\ 4 T

Fonte: Adaptado de DOSSIE, 2007.



Keim e Silva (2012) detalham que, no passado, a Capoeira foi disfarcada
como uma danca pelos escravizados, permitindo que eles a praticassem sem
suspeitas. Até mesmo 0s senhores de escravos solicitavam sua exibicdo como
entretenimento para os visitantes. Essa estratégia de disfarce preservou a capoeira

como uma forma dissimulada de resisténcia e autodefesa.

Nesse sentido, Areais (apud KEIM E SILVA, 2012) explica que:

Por outro lado, quando os senhores e autoridades referiam as formas de
manifestacbes dos negros, tanto nas senzalas quanto nos terreiros das
casas-grandes, nos dias que lhes era permitido divertirem-se,
denominavam-nas "as brincadeiras dos negros de Angola" ou ent&o diziam:
"0s negros estdo brincando de Angola"“. Dai o nhome Capoeira de Angola. (p.
72)

E essencial compreender que durante a escraviddo, segundo Keim e Silva
(2012), as pessoas no poder enfrentavam dificuldade ou até mesmo impossibilidade
em reconhecer que 0s negros escravizados possuiam um vasto conhecimento em
diversas areas. Esses conhecimentos eram desvalorizados devido a diferenca

cultural e a falta de familiaridade por parte dos colonizadores.

Rego (2015) explicita que “o capoeira desde o seu aparecimento foi
considerado um marginal, um delinquente, em que a sociedade deveria vigia-lo e as
leis penais enquadra-lo e puni-lo” (p. 319). Nesse sentido, o autor cita a legislacéo
qgue foi produzida visando aumentar a repressao dos capoeiras criminalizando-os e
penalizando-os, a exemplo dos decretos n® 847/1890, criado pouco mais de dois
anos apoés a dita abolicdo da escravatura, n°® 145/1893 e n° 6.994/1908. Segundo
Rego (2015), "munida de um instrumento juridico, pdde a policia dar vazao aos seus
instintos, massacrando a torto e a direito 0s capoeiras que encontrava: estivessem

ou ndo em disturbios, a ordem era o massacre" (p. 322).

Contudo, os capoeiras dessa época eram trabalhadores em sua maioria,
cujas atividades se davam sobretudo nas areas portuarias. Por trabalharem proximo
a praia, muitos utilizavam esse espaco para a capoeiragem nos horarios livres e,
dada a proximidade do ambiente laboral da “ordem” e do local de lazer da
“‘desordem”, eram comumente “conceituados” como vadios e vagabundos pela

imprensa e pela policia. Eram frequentes os conflitos com a policia e, mesmo se



praticada como brincadeira, 0s capoeiras podiam ser presos apenas por estarem
jogando (DOSSIE, 2007). Vale salientar que, de acordo com Rego (2015), "o
capoeirista ndo era um mau carater. O seu comportamento na comunidade social
era ditado pelas circunstancias que se Ihe impunham e pelas pressdes e desmandos

dos que entdo detinham o poder” (p. 307).

A Capoeira foi criada como uma forma de diversdo, mas também servia como
uma luta quando necessario, como apresenta Rego (2015). Nao havia academias
especificas para a pratica, e 0s capoeiristas se reuniam em lugares como quitandas
ou vendas de cachaca, que ofereciam espacos adequados. Nesses locais, 0s
capoeiristas famosos se encontravam aos domingos, feriados e dias santos, além de

momentos apos o trabalho, para conversar, beber e jogar capoeira (DOSSIE, 2007).

Como afirma Rego (2015), no passado ndo existia a capoeira enquanto
atividade turistica. Seus praticantes dirigiam-se a locais de festa levando seus
instrumentos musicais e até armas, e la se reuniam com amigos para pratica-la
livremente. A capoeira € descrita como independente do candomblé, néo
dependendo dele para ser executada. Embora certas palavras e elementos
linguisticos relacionados ao candomblé sejam usados na mesma, ndo ha uma
conotacdo religiosa direta na pratica. Qualquer relacdo entre ambas é indireta. O

autor ainda explica que:

Entre os capoeiras é costume chamar um ao outro de mandingueiro ou
dizer que o outro faz mandinga, é pelo fato de andarem sempre com o
corpo fechado, isto €, imunizado contra qualquer maleficio, ou entdo alguns
mestres de capoeira, antes de comecar o jogo limpar o terreiro, isto &,
despachar Exu, a fim de ndo haver perturbagcéo durante a brincadeira, que é
como chamam o jogo da capoeira. (p. 284)

Dadas suas multiplas significa¢cdes enquanto pratica marcial e cultural, ndo é
de espantar que as festas populares eram de extrema importancia para 0sS
capoeiristas, pois representavam uma pausa no trabalho forcado, nas torturas e
permitiam que esquecessem temporariamente sua condicdo de escravos. Com o
tempo, ganharam fama como lutadores habilidosos capazes de causar desordens
rapidamente, o que despertou o interesse de politicos em controla-los (REGO,
2015).



Vérias forcas contribuiram para que a Capoeira fosse aceita pelo publico de
alto poder aquisitivo e pelos formadores de opinido. Entre essas forcas, destacam-se
0os interesses dos governantes e politicos. Eles viram nessa manifestacdo uma
oportunidade de aumentar sua aceitacao entre as comunidades menos favorecidas

economicamente e melhorar sua popularidade nas elei¢coes (KEIM E SILVA, 2012).

Diante do exposto, Schwarcz (2018) relata esse momento de transicdo da

Capoeira que:

Reprimida pela policia do final do século XIX e tipificada como crime pelo
Cddigo Penal de 1890, a pratica da capoeira, ainda hoje, remete tanto a
uma coreografia quanto a um jogo, além de ser igualmente uma forma de
luta e de memdria da resisténcia dos escravos. Em 1937, porém, a capoeira
passou a ser valorizada pelo Estado Novo. Nem branca nem negra, vira
capoeira "cruzada", como ja se dizia desde o inicio do século XX - é o
resultado original de algo criado pela mistura entre o portugués, o africano e
o indio. "Nos tempos de Vargas, a capoeira fez a transi¢cdo para o mundo
das representacdes nacionais e foi oficializada pelo Estado Novo como a
legitima modalidade esportiva nacional. (p. 378-379)

Assim sendo, Keim e Silva (2012) informam que:

A linguagem malemolente cheia de segundas inten¢des do negro liberto, ao
ser incorporada pela burguesia, virou linguagem folclérica destacada como
maneirice [sic]. A ginga corporal e a musicalizag&o irreverente do samba
primitivo foi apropriado pela burguesia [...]. Nesse contexto de apropriagéo e
mudanca, para atender aos interesses dos dominantes, a Capoeira deixou
de ser luta para se caracterizar como danca, mas se manteve vinculada ao
seu foco central e primordial que € o de aprimorar as relagdes interpessoais,
pela reciprocidade e amorosidade. (p. 82)

Conforme Rego (2015), a Capoeira € uma arte Unica, com movimentos e
ritmos especificos que sdo seguidos por todos os praticantes. Esses elementos
constituem sua base e, apesar de permitirem variagcoes criativas, ndo comprometem
sua esséncia e integridade. Na Capoeira Regional, o Mestre Bimba realizou
alteracbes nessa arte ao combinar elementos tradicionais transmitidos por seus

ancestrais com novas adi¢cOes que ndo estavam disponiveis anteriormente.

Mestre Bimba (Manoel dos Reis Machado) nasceu em Salvador, em 1900. Ele
comecgou a praticar e se envolver com a Capoeira Angola por um longo periodo

antes de introduzir, por volta de 1927, novos elementos europeus e orientais (jiu-



jitsu, boxe e catch) resultando no que ele chamou de Luta Regional Baiana,

conhecida como Capoeira Regional (REGO, 2015).

Como supracitado, a Capoeira deixou de ser marginalizada quando o governo
brasileiro decidiu nacionaliza-la, sendo nesse contexto da Era Vargas que o estado
da Bahia permitiu que a escola de Mestre Bimba fosse aberta. A Capoeira Angola
enfrentou dificuldades ao se adaptar aos tempos modernos sem perder suas
tradicdes, resultando em uma disseminacdo mais limitada e marcada por varias
crises. Por outro lado, a Capoeira Regional, como uma abordagem mais
modernizadora, experimenta um crescimento expandido e diversificado (DOSSIE,
2007).

A Capoeira € uma manifestacdo cultural que combina danca, luta e jogo,
refletindo a integracéo de habilidades presentes em sociedades tradicionais. Embora
0s praticantes possam enfatizar aspectos culturais, musicais e rituais, bem como a
dimensdo esportiva, a Capoeira contemporanea mantém a coexisténcia de
elementos como musica, danga, golpes e jogo, com variacdes de énfase de acordo

com cada vertente, mestre ou grupo (DOSSIE, 2007).

2.3.2 O Mestre Pastinha

Vicente Ferreira Pastinha, o Mestre Pastinha, soteropolitano nascido em
1889, comecou a aprender capoeira aos 10 anos com seu mestre, Benedito, um
angolano, e praticava nas rodas de Salvador. Durante sua juventude, Pastinha
ensinou capoeira na Escola de Marinheiros e trabalhou em diferentes ocupacoes.
Mestre Bimba e Mestre Pastinha dedicaram-se a encontrar formas oficiais de tirar a
capoeira do seu status marginalizado e buscaram modifica-la de maneiras
diferentes. Assim como Bimba, ele via com preocupacdo a situacdo cadtica da
capoeira baiana, com confrontos violentos entre grupos e a policia. Pastinha
acreditava que essa violéncia ndo contribuia para o avanco social da capoeira, que
estava limitada pela ilegalidade e perseguicéo. Desiludido com a capoeira, afastou-
se dela por cerca de 20 anos (DOSSIE, 2007 e REGO, 2015). Nesse sentido,

Pastinha relatou que:



[...] a capoeira que veio com os africanos no tempo da colonizacdo nédo teve
maior desenvolvimento por razdes Obvias. Os negros africanos, no Brasil
colbnia, eram escravos e nessa condicdo tdo desumana ndo lhes era
permitdo o uso de qualquer espécie de arma [...] viu-se nessas
circunstancias, a capoeira, tolhida em seu desenvolvimento, sendo
praticada as escondidas ou disfarcada cautelosamente com dangas e
musicas de sua terra natal. (apud DOSSIE, 2007, p. 61-62)

Quando retornou, encontrou uma nova realidade. A Capoeira ja ndo era
proibida ou alvo de represséao policial violenta. Surgiram centros e academias oficiais
para seu cultivo e treinamento, enquanto a sociedade comecgava a enxergar essa
arte e seus praticantes com menos resisténcia. Seguindo os passos de Mestre
Bimba, em 1941, fundou o Centro Esportivo de Capoeira Angola (CECA), em 1941.
Em 1964, Mestre Pastinha publicou um livreto chamado "Capoeira Angola".
(DOSSIE, 2007 e REGO, 2015). Além disso, em seus manuscritos registrou alguns
dos movimentos da Capoeira por meio de desenhos seus, conforme Figura 2.

Figura 2 - Desenho de Mestre Pastinha.

Fonte: Adaptado do Acervo Mestre Decénio, 2003.

Mestre Pastinha liderou o grupo de Capoeira Angola no Festival de Artes
Negras de 1966, em Dakar, Senegal, um evento de grande importancia. Essa
participacdo se tornou um marco simbolico na historia da capoeira, pois estabeleceu
uma conexao significativa entre a capoeira e suas raizes africanas. O legado desse

episodio é de extrema relevancia para a memoria da Capoeira (DOSSIE, 2007).

Apesar da expansao da Capoeira, paradoxalmente, os antigos mestres da

Bahia enfrentavam grandes dificuldades. Mestre Bimba faleceu em 1974, em uma



situacdo precaria e distante de sua terra natal, em Goias. Em 1981, foi a vez de
Mestre Pastinha, que, apoés ter sido despejado do local onde funcionava a sede da
sua academia, morreu em condicdes de pobreza e cegueira em um cortico no
Pelourinho. A Capoeira Angola, em particular, passava por um periodo de
esquecimento. Mestre Moraes, um baiano que comecou a praticar Capoeira Angola
aos oito anos no CECA de Mestre Pastinha, desempenhou um papel fundamental
em sua revitalizacdo. Em 1980, ele fundou o Grupo de Capoeira Angola Pelourinho
(GCAP). Mestre Moraes liderou um movimento de revalorizagéo dos antigos mestres
angoleiros. Ele se encontrou com dois grandes discipulos do Mestre Pastinha: o
Mestre Jodo Pequeno e o Mestre Jodo Grande. Este ultimo, foi redescoberto por
Mestre Moraes enquanto trabalhava em um posto de gasolina em Salvador e, aos
53 anos, voltou a praticar capoeira. Em 1990, Mestre Jodo Grande inaugurou a
primeira escola de Capoeira Angola nos EUA, onde recebeu diversas homenagens
(DOSSIE, 2007 e REGO, 2015).

Mestre Pastinha desempenhou um papel essencial ao liderar a Capoeira
Angola, elevando sua visibilidade e ocupando novos espacos. A Academia de
Mestre Pastinha tornou-se um modelo influente e dominante para a pratica dela,
suplantando outros mestres relevantes nessa modalidade. Tanto Mestre Bimba
guanto Mestre Pastinha foram responsaveis pela disseminacao inicial da forma
tradicional de jogar Capoeira baiana para diferentes estados brasileiros. Sua
contribuicdo ndo se restringiu apenas a Capoeira, mas também os colocou como
representantes respeitados da cultura popular, estabelecendo conexdes com

intelectuais, artistas e politicos da época (DOSSIE, 2007).

A Capoeira teve seu destino influenciado pelos danos socioecondmicos e
culturais causados pelo turismo, folclorizacdo e “esportizacdo”. Esse periodo
coincidiu com a decadéncia das academias tradicionais da Bahia, como as de Bimba
e de Pastinha, e com a situagcdo de pobreza em que muitos mestres se
encontravam, enfrentaram a indigéncia e faleceram nesse contexto, enquanto a
Capoeira comecava a ser explorada economicamente (DOSSIE, 2007). Nesse

sentido:

[...] ha uma contradicdo inerente & difusdo da capoeira. Por um lado,
percebe-se que o jogo nao corre risco de desaparecer, é praticado por



milh6es de pessoas em todo o mundo e estudado por pesquisadores de
universidades nacionais e internacionais. No entanto, 0s mestres encontram
brutais dificuldades para manter seu ensinamento, enfrentam problemas
financeiros, falta de espago para ministrar aulas e barreiras para divulgar a
arte no exterior. Este € um ponto que mostra a necessidade de um
reconhecimento oficial da importancia da capoeira por parte do Estado
brasileiro. (DOSSIE, 2007, p. 87)

Jorge Amado, renomado escritor brasileiro e grande amigo de Pastinha,

manifesta-se sobre o Mestre conforme se segue:

Vejo-me encostado a janela de um sobrado do Largo do Pelourinho e um
homem de idade, maior de setenta anos, com a vista ameacada, pequeno e
agil como um gato, estda a meu lado e conversa comigo. Somos velhos
amigos, nem me lembro mais quando nos conhecemos e desde quando
acompanho sua gloriosa trajetéria. E um dos mestres da cultura popular
baiana, esse negro de voz macia e rosto alegre que envelhece em sua
escola de capoeira de Angola e danc¢a e luta melhor do que qualquer dos
jovens de rijos musculos adolescentes. Falo de Mestre Pastinha, um dos
maiores capoeiristas que a Bahia ja produziu. Acabou de dangar um samba
de Angola e se prepara para lutar. “Aqui - diz-me ele - pratico a verdadeira
capoeira de Angola e aqui os homens aprendem e [sic] ser leais e justos. A
lei de Angola, que herdei de meus avos, € a lei da lealdade”. Os berimbaus
de corda tocam a mdusica ritual, chamando os lutadores. Mestre Pastinha
enche a sala com a sua presenga, sua agilidade, seu balé alucinante. A
capoeira de Angola, a luta brasileira por exceléncia. (apud REGO, 2015, p.
302)

2.3.3 A Capoeira Angola da escola pastiniana

Mestre Pastinha buscava distinguir a Capoeira Angola da Regional, referindo-
se a Angola como a forma original e fundamental. Ele acreditava que os praticantes
ndo deveriam se envolver em treinamentos atléticos e marciais inadequados a
capoeira. Para ele, os movimentos, ritmos e cantos da capoeira deveriam ser
vivenciados por meio de rituais e performances. Reconhecendo as dificuldades em
manter esses rituais, ele implementou regras e hierarquias em seu centro de
Capoeira Angola para facilitar o aprendizado. Mestre Pastinha introduziu novas
diretrizes para os treinos e a pratica da Capoeira (DOSSIE, 2007).

E importante mencionar que existem grupos e grupos de Capoeira Angola e
Regional e, além disso, antes do surgimento da Regional, o que se entendia como
Capoeira Angola abarcava uma série de caracteristicas (DOSSIE, 2007). Nesse

sentido, os elementos que serdo aqui apresentados ndo s&o necessariamente



exclusivos da Capoeira Angola da escola pastiniana, contudo, estdo presentes em

sua maioria.

Na Capoeira, Mestre Pastinha estabeleceu fun¢gdes importantes para manter
a organizacdo. Um juiz era responsavel por garantir seus fundamentos durante as
rodas. No CECA, ele designou papéis especificos para os capoeiristas mais
avancados, como a orquestra, instrutores de movimentos (chamados de "Trenel"),
arquivistas, contramestres e mestres'®. Mestre Pastinha adotou um uniforme
caracteristico para seus alunos, com calgas pretas e camisas amarelas. Além disso,
ele enfatizou a importancia de seus alunos néo jogarem descal¢gos e sem camisa e
proibiu alguns movimentos. Os chamados golpes ligados, por exemplo, estédo
presentes na Regional, mas ndo fazem parte da Angola. (DOSSIE, 2007 e REGO,
2015).

Vale salientar que a padronizagdo da indumentaria, com trajes e cores
especificas para identificar grupos, € uma pratica que surgiu posteriormente na
historia da Capoeira e teve relacdo, em muitos casos, ao turismo cultural, sendo
inclusive objeto de criticas pelos defensores da forma tradicional. Por conta da
marginalizacdo histérica da capoeira e dos capoeiristas, era importante evitar
elementos facilmente identifichveis pela policia, que sempre manteve uma atencao
vigilante sobre os praticantes. Apesar disso, 0s negros tiveram, historicamente, uma
predilecdo pelo uso de ternos brancos, sapatos e camisas nos dias em que se

entregavam ao jogo da Capoeira com devocao (REGO, 2015).

Mestre Pastinha valorizou o aspecto ludico e artistico da Capoeira, colocando
énfase nos treinos de cantos e toques instrumentais. Ele estabeleceu a composicao
da "bateria" ou "orquestra" das rodas, incluindo trés berimbaus (gunga, médio e
viola'4), dois pandeiros, um atabaque, um agogd e um reco-reco (Figuras 3 e 4); as

procedéncias desses instrumentos séo diversas.

13 Conforme as aulas que presenciei, as fungdes no Centro de Pesquisa e Pratica N'Golo Capoeira
Angola, em ordem crescente, sédo: aluno Iniciante, aluno Iniciado, Trenel, Professor, Contramestre e
Mestre.

14 O berimbau gunga se caracteriza por ser de sonoridade grave e & o maior de todos. O berimbau
médio, apresenta sons intermediarios; e o berimbau viola ou violinha, agudos (DOSSIE, 2007).



Figura 3 - Da esquerda para a direita, os berimbaus gunga, médio e viola.
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Fonte: Adaptado de DOSSIE, 2007.

Figura 4 - No canto inferior esquerdo, agogd; e, a direita, atabaque.
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dobrdo, caxixi e baqueta pandeiro
para tocar berimbau

reco-reco

Fonte: Adaptado de DOSSIE, 2007.

Seus toques principais sao: Sdo Bento Grande, Sdo Bento Pequeno, Angola,
Santa Maria, Amazonas, luna e Cavalaria (este Ultimo, mais raro atualmente,
avisava a chegada do Esquadrdao da Cavalaria). Também enfatizou a necessidade
de desmistificar a Capoeira como uma arte de valentdes, destacando que sua
pratica ndo deveria ser baseada na violéncia, mas sim na busca pela integridade
fisica e espiritual. Embora pudesse ser uma forma eficaz de defesa e ataque, seus
objetivos principais ndo se limitavam a isso. Ele ressaltou a importancia dos valores
éticos e politicos da Capoeira, como a lealdade aos companheiros e a propria
Capoeira, a obediéncia as regras do jogo, e a construcdo coletiva e social desses

principios (DOSSIE, 2007 e REGO, 2015).



A ginga®® é o principal movimento da Capoeira, presente em todas as suas
vertentes. A ginga reflete a habilidade ao alternar entre lados, negociando com
malicia durante o jogo de perguntas e respostas com os adversarios. Também sao

comuns os movimentos al e a bananeira, ou “parada de méo” (DOSSIE, 2007).

Mestre Pastinha valorizou a tradicdo da Capoeira, especialmente o conceito
central da "malicia". Ele enfatizou que ser um angoleiro significa utilizar
constantemente a malicia nos golpes, defesas e contragolpes, buscando iludir o
adversario e evitando movimentos previsiveis. Seus principais golpes s&o:
Cabecada, Rasteira, Rabo de arraia, Chapa de frente, Chapa de costas, Meia lua,
Cutilada de mao. A Figura 5 registra um desses golpes durante o jogo dos mestres

Raimundo Dias (chapéu) e Pelé do Tonel ocorrido em Salvador/BA.

Figura 5 - Rabo de arraia.
Lo

Fonte: Adaptado de DOSSIE, 2007.

Para Pastinha, o aprendizado da Capoeira proporciona uma oportunidade
para cada aluno desenvolver seu proprio estilo de dissimulacdo, beleza,
continuidade e elegancia nos movimentos, toques e cantos. Mestre Pastinha
acreditava que os treinos ndo se resumiam a repeticdes mecéanicas de exercicios,
mas sim a expressao individual de estilos Unicos. Ele enfatizava que cada jogador

possui sua singularidade e estilo proprio, mesmo dentro de um jogo com

15 O termo é uma homenagem a Rainha Nzinga, guerreira angolana conhecida por suas habilidades
nas negociacdes com portugueses e africanos, e pela capacidade de agir de forma violenta contra
seus inimigos (DOSSIE, 2007).



movimentos e golpes definidos (DOSSIE, 2007 e REGO, 2015). Nesse sentido,
Rego (2015) ressalta que:

Ha ainda outra coisa importante no desenvolvimento da capoeira: é que,
dentro das limitaces das regras de jogo, o capoeira tem liberdade de criar,
na hora, golpes de ataque e de defesa conforme seja o caso, que nunca
foram previstos e sem nome especifico e que apds o jogo ele préprio ndo se
lembra mais do tipo de expediente que improvisou. No jogo da capoeira vai
muito de pessoal. (p. 49)

A ritualistica desempenha um papel essencial na Capoeira Angola,
transmitindo conhecimento e mantendo as tradicdes. Mestre Pastinha dedicou-se
minuciosamente aos procedimentos de entrada e saida do jogo, as chamadas de

mandingal® e a relacéo entre os toques, cantos e estilos de jogo (DOSSIE, 2007).

Nesse sentido, a roda de Capoeira Angola inicia-se com uma canc¢ao, sendo a
ladainha cantada pelo mestre que toca o gunga. O cantico é precedido pelo i€, um
grito gutural, estabelecendo siléncio na roda. Os capoeiristas aguardam "agachados"
ao pé do berimbau em siléncio o momento de jogar, enquanto a ladainha é entoada,
louvando mestres antigos, Deus, santos, orixas e histérias de perseguicdo. Em
seguida, sdo cantadas as chulas, com saudacdes respondidas pelo coro. O jogo s6
comega quando os corridos s&o iniciados e respondidos pelo coro. Quando o
tocador do berimbau bate repetidamente, os jogadores apertam as maos para dar
espaco a outra dupla. As rodas de capoeira geralmente terminam com corridos de
despedidal’ (DOSSIE, 2007).

Sobre as cantigas, Rego (2015) frisa que ndo h4, necessariamente, um marco

que divida as antigas das atuais e, além disso, complementa explicando que:

De um ponto de vista amplo, a cantiga de capoeira tanto pode ser o
enaltecimento de um capoeirista que se tornou herdi pelas bravuras que fez
guando em vida, como pode narrar fatos da vida cotidiana, usos, costumes,
episodios histdricos, a vida e a sociedade na época da colonizagdo, 0 negro
livre e 0 escravo na senzala, na praca e na comunidade social. Sua atuagéo
na religido, no folclore e na tradicdo. Louvam-se os mestres de capoeira e
evocam-se as terras de Africa de onde procederam. Fendmeno importante a
se observar em boa parte das cantigas de capoeira € o didlogo. Nao é o

16 Momento no qual os oponentes paralisam o jogo para uma representagdo simbdlica de um desafio
intenso (DOSSIE, 2007).

17 Ladainha, chula e corrido séo tipos de canticos presentes na musicalidade da Capoeira Angola.



dialogo normal entre duas pessoas presentes, mas 0 entre uma pessoa
humana presente e outra pessoa ou coisa ausente, onde as indagacdes sédo
feitas e respondidas por uma s6 pessoa. (p. 109)

Mestre Pastinha buscou preservar os rituais afrodescendentes, tratando a
Capoeira como um rito e evitando sua absorcdo total pelas praticas esportivas
marciais. Reconheceu-a como uma atividade fisica, esporte, luta, reza, lamento,
brincadeira, vadiacdo, danca e canto. Ele aproveitou as oportunidades abertas pela
sociedade, mas resistiu as mudancas impostas, mantendo-se fiel as tradicbes e
valores ancestrais. Sua abordagem permitiu explorar 0s novos espagcos sem

comprometer a esséncia da arte (DOSSIE, 2007).

Mestre Pastinha trouxe elementos das escolas formais para o aprendizado da
Capoeira Angola, como estatutos, procedimentos e hierarquias. No entanto, ele
compreendeu que a Capoeira Angola vai além desses aspectos técnicos. O
descompromisso alegre da vadiacdo, a malicia astuta da malandragem, a
espiritualidade dos rituais religiosos, a beleza das dancas e dos toques sao
expressdes profundas que ndo podem ser reduzidas a técnicas ou conceitos
(DOSSIE, 2007).

Os instrumentos na roda vao além de meros objetos, pois fazem parte integral
do cerimonial. Eles adquirem significados e sensibilidade. Os corpos dos
capoeiristas interagem com o som dos instrumentos e os incorporam. A musica da
capoeira segue uma combinacao de elementos que cria uma atmosfera magica na

roda, distorcendo o tempo e o espaco (DOSSIE, 2007):

Esse complexo musical é necessario para o deslocamento dos jogadores e
do publico para uma temporalidade propria. Um espaco limitrofe situado
num territério extracotidiano [sic] podera ser mobilizado e disponibilizado
através do universo simbdlico da mdusica, ritmos, cantos, expressdes
corporais draméticas, golpes, quedas e ritos, numa esfera de atividade que
possui sua tendéncia prépria: a tendéncia do jogo. (p. 81)

Mestre Pastinha valorizou a preservagao desses elementos, reconhecendo a
Capoeira Angola como uma manifestagéo cultural rica e auténtica. Seu aprendizado
€ uma jornada de conexdo com a historia, a cultura e o povo. Mestre Pastinha

ressaltou a importancia de honrar e vivenciar a esséncia da capoeira angola,



transcendendo as formalidades e mergulhando na esséncia dessa arte ancestral
(DOSSIE, 2007).

2.3.4 Cosmoviséo e Ancestralidade na Capoeira

De acordo com Keim e Silva (2012), a cosmovisdo € a maneira como um
grupo humano interage com questdes relacionadas a qualidade de vida, estilo de
vida e dignidade. Essa interacao abrange as complexas relacdes entre as pessoas,
grupos sociais, questdes ambientais, planetarias e cosmicas. A cosmovisado é
moldada pela ancestralidade e histéria do grupo, conferindo-lhes uma identidade
coletiva. Ela estd sempre em constante evolugdo e construcdo, sendo mutavel e
incompleta. Essa abordagem é mais comumente encontrada entre 0S povos
originérios, que se mantém em seus espagos culturais e territoriais, com menos

contato com influéncias externas. Os autores explicam ainda que:

A cosmovisdo se caracteriza pelo conjunto de saberes e crencas que um
povo acumula a partir de suas vincula¢des ambientais e territoriais conforme
a ancestralidade. Ela se organiza por meio da histéria, dos hébitos, dos
costumes e de tudo mais que constitui o ambiente objetivo, subjetivo,
representativo e simbdlico transmitido para os mais jovens pelos idosos, de
tal forma que se caracterizam como um modo de ser proprio de cada povo
ou grupo social. Romper e negar essa matriz ontolégica € como uma ruina
da alma. A cosmovisdo é, de certa forma, o que se caracteriza como a
identidade ancestral e simbdlica de um povo ou grupo social que com eles
define seus espacos claramente definidos. (p. 54)

Nesse sentido, Krenak (2020) alerta que a modernizacdo forcou a migracéo
das pessoas do campo e da floresta para areas urbanas, como favelas e periferias,
onde se tornaram mao de obra. Ele informa que essa mudanca abrupta tirou essas
pessoas de seus grupos e locais de origem, langcando-as em um ambiente
desconhecido; e que sem uma conexao profunda com sua memdria ancestral e
referéncias culturais, elas podem se sentir desorientadas e alienadas em um mundo

cada vez mais cadtico e compartilhado. Sobre o tema, Krenak (2020) complementa:

Vi as diferentes manobras que 0s nossos antepassados fizeram e me
alimentei delas, da criatividade e da poesia que inspirou a resisténcia
desses povos. A civilizagdo chamava aquela gente de barbaros e imprimiu
uma guerra sem fim contra eles, com o objetivo de transforma-los em



civilizados que poderiam integrar o clube da humanidade. Muitas dessas
pessoas ndo sao individuos, mas "pessoas coletivas", células que
conseguem transmitir através do tempo suas visdes sobre o0 mundo. (p. 28)

Segundo Eduardo Oliveira (apud KEIM E SILVA, 2012, p. 56), as distintas
cosmovisfes africanas, enquanto receptaculos dos referenciais com 0s quais 0S
povos se organizam e se constroem, sdo constituidas pelos referenciais e
perspectivas a seguir: a concepcao de Universo ilimitado, eterno e infinito; a Forgca
Vital como energia inerente; a Palavra como elemento que constitui o ser; o0 Tempo
e suas diferentes concepcdes de passado, presente e futuro; a Pessoa como
dimensao ontoldgica e unidade representativa do todo cosmico; a Socializagdo que
forma os individuos; a Morte como processo inerente a vida; a Familia como
referencial de interacdo identitaria; a Producdo que gera a vida digna; o Poder
regulado pela comunidade e pela sociedade; a Ancestralidade como fonte e base

para sustentar o individuo e o coletivo.

Essas categorias referenciais de cosmoviséo interligam-se de maneira tal, na
roda de Capoeira (tanto como danga quanto como jogo), que, com seu ritmo e
movimento, criam uma unidade ao conjunto tornando-se parte dessas categorias.
Isso inclui a construcdo dos instrumentos, a composicao dos canticos, o ritmo que
da vida aos movimentos, a formacdo da roda, a sincronia dos movimentos e a
expressdo de graca, beleza e dignidade nas interacfes entre as pessoas (KEIM E
SILVA, 2012).

Diante dessa correlacdo da Capoeira com as cosmovisdes africanas, Keim e
Silva (2012) fazem o contraponto dessa relacdo com o entendimento oposto

colonialista e capitalista:

Um dado importante nesse debate é o fato de que a cosmovisao colonialista
europeia capitaneada pelos ideais e referenciais capitalistas, consideram
como seu referencial de espaco o local e ndo o universal; entendem a forca
vital como potencial a servico da producao alienada geradora de riqueza
acumulada; tem o balbuciar repetitivo e simplista e ndo a palavra com
significados diversificados e integradores de suas formas de comunicacao;
considera o tempo como processo linear e ndo como processo Sistémico
gerador de vida e possibilidades de mudancas e interacdes; valoriza as
pessoas como agentes produtores e consumidores que se produzem e se
consomem numa dindmica antivida e desesperada por sentido; entende a
sociedade como lécus de competicao e disputas individualistas e isolantes;
compreende a morte como processo de finalizacdo da vida e perda de
sentido da existéncia; tem a familia como conjunto pautado na



consanguinidade que atua como agentes de isolamento e competicdo no
contexto da sociedade; valoriza a produgdo para promover acumulacao;
instiga o poder para dominar e dividir e desconsidera a ancestralidade na
medida em que permanentemente substitui o existente por algo novo,
travestido e fantasiado como se fosse inédito. (p. 59)

Nesse sentido, cabe aqui a reflexdo pontuada por Keim e Silva (2012) de que
a Capoeira, apesar de ter desempenhado um papel crucial na conquista da
autonomia e liberdade pelos escravos libertos enquanto luta, atualmente se afasta
dos principios e categorias da cosmovisdo africana, sua base fundamental, quando

restrita a luta. Além disso, os autores entendem que:

A Capoeira é, assim, uma vertente filoséfica, decorrente dos movimentos
negros de resisténcia & pressédo e as forcas coloniais e colonizadoras do
passado e da contemporaneidade assumindo uma visdo que pode ser
considerada relevante para a construcdo de uma cosmovisdo do Ser
Brasileiro. (p. 60)

Por fim, Krenak (2020), ao falar sobre nossas subjetividades, enfatiza que:

Cantar, dancar e viver a experiéncia magica de suspender o céu € comum
em muitas tradi¢cdes. Suspender o céu é ampliar o nosso horizonte; ndo o
horizonte prospectivo, mas um existencial. E enriquecer as nossas
subjetividades, que é a matéria que este tempo que nés vivemos que
consumir. Se existe uma ansia por consumir a natureza, existe também uma
por consumir subjetividades - as nossas subjetividades. Entdo vamos vivé-
las com a liberdade que formos capazes de inventar, ndo botar ela no
mercado. J& que a natureza esta sendo assaltada de uma maneira téo
indefensavel, vamos, pelo menos, ser capazes de manter nossas
subjetividades, nossas visdes, nossas poéticas sobre a existéncia. (p. 32-
33)

2.4 Centro de Pesquisa e Préatica N'Golo Capoeira Angola, em Bezerros/PE

O Centro de Pratica e Pesquisa N'Golo Capoeira Angola (C.P.P. N'Golo) ¢é a
Unica escola de Capoeira Angola no interior de Pernambuco, com 26 anos de
existéncia. Fundado em 5 de junho de 1997 por Alexandre Clementino Ferro de
Souza, conhecido como Alexandre Ferro, o Centro tem promovido e difundido a
pratica da Capoeira Angola no Agreste pernambucano, especialmente em Caruaru,

cidade onde foi criado. Alexandre Ferro foi discipulo do Mestre Moraes na Bahia. O



objetivo do Centro é preservar os saberes dos mestres e mestras, assim como 0s

valores ancestrais, seguindo o legado do Mestre Pastinha (ACERVO N'GOLO)?8,

Alexandre Ferro passou por uma mudanca de cidade, o que levou o aluno
Alexandre Soares da Silva, conhecido como Alexandre Angoleiro, a assumir as
aulas. Ele recebeu o reconhecimento de Trenel em 2006 e, em 2009, tornou-se
professor de Capoeira Angola. Em 2015, Alexandre recebeu o titulo de
Contramestre de Capoeira, expedido pela Associacdo de Capoeira Globo Brasil e
pela Federacdo Baiana de Capoeira. Atualmente, o Contramestre Alexandre
continua seu trabalho no C.P.P. N'Golo sob a orientagdo do Mestre Raimundo Dias,
discipulo de Mestre Bobd. O Centro é composto por membros de diferentes faixas
etarias, desde Iniciantes até Professores, contribuindo cultural e socialmente em
direcdo a uma sociedade igualitaria (ACERVO N'GOLO)

Por meio do trabalho coletivo desenvolvido no C.P.P. N'Golo Capoeira
Angola, com o crescimento qualitativo e formacdo de Treneis e Professores, 0
Centro escola tem expandido suas atividades. Como parte desse processo, houve
uma aproximacado com a cidade vizinha de Bezerros, culminando na realizacédo de
uma Roda de Capoeira Angola em 21 de janeiro de 2023, conforme Figura 6. A
partir desse momento, as aulas passaram a ocorrer semanalmente (quartas e
sdbados) no Centro Cultural Popular de Bezerros (CCP), sob a orientacdo do Trenel
Bezerra da Silva. Assim, foi estabelecido o Nucleo Bezerros do C.P.P. N'Golo
Capoeira Angola (ACERVO N'GOLO).

18 O acervo constitui uma pasta digital privada cedida pelo N'Golo para a realizagcdo desta
monografia.



Figura 6 - Roda de Capoeira realizada no CCP. Ao centro estdo o Trenel Bezerra, de camisa branca, e o
Contramestre Alexandre, de camisa azul.

Fonte: Adaptado de Acervo C.P.P. N'Golo, 2023.



3 CAMINHOS METODOLOGICOS

3.1 Abordagem da pesquisa

A escolha metodoldgica para a pesquisa foi uma abordagem qualitativa, com
énfase etnogréfica. Essa opcdo foi feita com base na compreensdo de que a
abordagem qualitativa é amplamente utilizada para explorar e compreender o
universo das relacdes e significados humanos (MINAYO, 2016), o que é
fundamental para o presente estudo. Além disso, reconhece-se que a etnografia,
como abordagem cientifica, oferece contribuices significativas para pesquisas
qualitativas (MATTOS, 2011). Portanto, a combinacdo dessas abordagens

proporcionara uma perspectiva enriquecedora para a pesquisa.

De forma mais aprofundada, a pesquisa qualitativa busca estudar as origens
e transformacdes das relacbes e estruturas sociais, levando em consideracdo o
significado e a intencionalidade como fatores intrinsecos ao contexto social
(MINAYO, 2016). Para alcancar esse objetivo, sdo utilizadas diversas técnicas de

coleta de dados, como observacao, entrevistas, grupos focais, entre outras.

No contexto especifico da Capoeira Angola, que possui uma rica histéria
filoséfica e cultural, a escolha da abordagem etnogréafica € necessaria. 1sso se deve
ao fato de que esse ambiente proporciona a formacéo de individuos que ndo apenas
aprendem movimentos, musicas e habilidades, mas também absorvem uma nova
rede de significados relacionados aos lacos humanos, tanto individuais quanto
coletivos, e sua conexdo com o mundo que nos sustenta. A Capoeira Angola
carrega em sSi sSignos ancestrais que atravessam 0 tempo e 0 espaco,
proporcionando uma compreensédo do presente por meio do dialogo com o passado.
Em resumo, a Capoeira Angola é uma expressao viva, significativa e rica em
elementos etnograficos, tornando-se altamente relevante para a Educacao

Ambiental critico-transformadora.

O estudo etnografico adota uma perspectiva dialética da cultura,
reconhecendo que os sistemas de significados influenciam as a¢cées humanas e as
estruturas sociais, e atribui aos atores sociais o papel de transformacdo dessas

estruturas (MATTOS, 2011). A autora destaca a importancia de documentar e



compreender o significado das acfes dos atores sociais por meio da etnografia
(MATTOS, 2011). A autora destaca ainda que, na etnografia, “o objetivo é
documentar, monitorar, encontrar o significado da acdo” (p.51). Para isso, €&
fundamental uma descricdo densa sobre determinado fazer de atores sociais e 0s
significados que estes atribuem ao seu fazer, devendo essa ser a principal

preocupacao na etnografia (MATTOS, 2011).

Dito isso, é valido ressaltar como, dentre todas as formas possiveis de
organizar um determinado grupo, diferentes relacoes de forga tensionarao os rumos
desse grupo: como sera a sua comunicacao, seus simbolos e valores, suas trocas
simbdlicas que mediam e significam todos os elementos anteriores. Encontrar a
significacdo cotidiana do sujeito em seu contexto cultural a partir dos valores,
parametros, problemas propostos, raciocinios engendrados (MATTOS, 2011). Enfim,
daqueles que agem, vivem e praticam a Capoeira Angola, e 0 que isso significa para
eles em toda essa forma particular de existéncia e organizacdo. Assim, sera
justamente dentro dessa ancestralidade, tanto a presente em textos e midias
diversas, quanto, sobretudo, a presente entre aqueles que fazem da Capoeira essa
manifestacéo radicalmente humana e coletiva: as pessoas que a carregam e Sao por

elas carregadas em seus gestos, falas, razbes, saberes e resolucoes.

3.2 Coletade dados

Ao considerar a natureza deste estudo, foram utilizados como instrumentos
de coleta de dados: o estudo bibliografico, a observacdo participante, o
levantamento documental e entrevistas com atores-chave. O estudo bibliografico foi
empregado para o entendimento dos conceitos-chave abordados, tais como
Educacdo Ambiental critico-transformadora, anticolonialismo, Capoeira Angola,
Ancestralidade, Bem Viver.

A observacéo participante € o processo em que o0 pesquisador se envolve em
uma situacao social como observador, sendo considerada uma parte essencial da
pesquisa qualitativa, pois permite a compreensdo da realidade (MINAYO, 2016).
Nesse sentido, Minayo (2016) destaca que "o observador faz parte do contexto sob
sua observacao e, sem duvida, modifica esse contexto, pois interfere nele, assim

como é modificado pessoalmente” (p. 64). Parte da coleta de dados foi realizada por



meio da vivéncia do pesquisador no C.P.P. N'Golo Capoeira Angola - Nucleo
Bezerros, durante os meses de janeiro a maio de 2023. Por meio dessa vivéncia,
escutas e diadlogos durante as aulas, foram feitas anotacdes e reflexbes que
serviram como dados, de modo que a propria motivagcdo para o estudo surgiu a

partir da insercao do pesquisador no C.P.P. N'Golo Capoeira Angola.

O levantamento documental foi conduzido utilizando bases de dados e
documentos disponiveis online, principalmente no site do C.P.P. N'Golo Capoeira

Angola’® e com o auxilio de materiais histéricos fornecidos pelo préprio Centro.

A entrevista é uma das estratégias mais utilizadas na pesquisa de campo,
consistindo em uma conversa com propoésito especifico que fornece informacgdes
relevantes sobre o objeto de estudo, conduzida por um entrevistador. Ao analisar a
entrevista, € importante incorporar o contexto em que ela foi realizada, se possivel,
acompanhada pela observacéo participante. No presente estudo, foi empregado o
tipo de entrevista semiestruturada, na qual o entrevistado discorre sobre a temética
sem ficar restrito a perguntas pré-formuladas (MINAYO, 2016). Foi elaborado um
roteiro semiestruturado de entrevista (APENDICE A) contendo perguntas formuladas
pelo pesquisador com base nos objetivos da pesquisa. Esse roteiro serviu como guia
para as duas entrevistas realizadas: uma com o Trenel e outra com o Contramestre,

ambos atores-chave do C.P.P. N'Golo Capoeira Angola - Nucleo Bezerros.

Durante as entrevistas, foram explicados aos participantes o objetivo e o
interesse da pesquisa, bem como solicitado consentimento para a gravacdo. Além
disso, foram feitas anotacdes decorrentes da observacédo participante, assim como a
posterior transcricdo dos audios para fins de andlise. Em conformidade com a Lei
Geral de Protecdo de Dados Pessoais, Lei n® 13.709/2018, foi esclarecido que os
dados pessoais dos entrevistados seriam utilizados exclusivamente para fins

académicos.

No que diz respeito aos aspectos éticos da pesquisa, 0s entrevistados
concederam consentimento para participar e autorizaram a identificagao deles. Esse
aspecto possui uma importancia simbdlica particular, uma vez que, nesse caso, a
identificacdo esta relacionada ao conhecimento ancestral que faz parte do processo

de aprender-ensinar da Capoeira Angola.

19 https://ngolocapoeiraangola.blogspot.com/



3.3 Local e participantes do estudo

O estudo foi conduzido no Centro de Pratica e Pesquisa N'Golo Capoeira
Angola, que esta em funcionamento h& 26 anos e foi estabelecido na cidade de
Caruaru, localizada na regido do Agreste de Pernambuco. A motivagdo e a
experiéncia que deram origem a este estudo surgiram especificamente no Nucleo
Bezerros do C.P.P. N'Golo Capoeira Angola. Esse ndcleo iniciou seu processo de
formacdo em janeiro de 2023, com o0s ensinamentos do Trenel Bezerra e a

orientacdo do Contramestre Alexandre.

As aulas de Capoeira Angola em Bezerros ocorrem no Centro Cultural
Popular de Bezerros (CCP), localizado no centro da cidade. O CCP desempenhou
um papel fundamental no fortalecimento da criacdo do Nucleo, sendo um espaco
politico e cultural construido por artistas, militantes e jovens. Inicialmente, o CCP era
conhecido como Comité do Poder Popular, surgindo como um comité de campanha
do Partido Comunista Brasileiro - PCB durante o processo politico eleitoral de 2022.
Foi inaugurado em 3 de setembro do mesmo ano e permaneceu aberto e em
atividade durante o segundo turno das eleicbes. Em novembro do mesmo ano, 0
coletivo formado a partir desse processo reconheceu a necessidade de manter o
espaco ativo, ampliando ainda mais sua atuacdo como um local de luta e encontro
da arte, cultura popular e politica em Bezerros, e alterou o nome para Centro
Cultural Popular de Bezerros (CCP). Desde entdo, o CCP tem sediado dezenas de
atividades em parceria com coletivos e movimentos, incluindo o C.P.P. N'Golo

Capoeira Angola.

3.4 Andlise de dados

Os dados coletados foram submetidos a uma analise qualitativa. A transcricao
das entrevistas foi realizada integralmente, utilizando uma plataforma digital como
auxilio. Os elementos ndo verbais das entrevistas, junto a todas as observacdes
participantes durante as vivéncias no C.P.P. N'Golo, foram registrados em
anotacoes reflexivas e submetidos a analise, assim como os dados provenientes do

levantamento documental.



A analise e sintese dos dados foram conduzidas por meio da interpretacao
dos dados coletados, identificacdo de temas e conteudos do roteiro semiestruturado.
Esse processo de interpretacdo foi realizado a luz da literatura existente e dos
conceitos teoricos relevantes. Foram estabelecidas conexdes e relagbes entre os
dados a fim de responder aos objetivos da pesquisa, levando em consideracao
temas-chave, sintese das reflexdes, analise contextual e formulagdes teoricas. Essa
abordagem seguiu a compreensao de Mattos (2011) sobre a analise etnografica na
investigacdo cientifica, utilizando a técnica de descricdo densa e interpretacao dos

dados.



4 ANALISE DE RESULTADOS

4.1 Sintese e interpretacédo dos resultados

Diante da fundamentagcédo tedrica exposta e dos caminhos metodoldgicos
apresentados, a andlise e a interpretacdo dos dados permitiu uma melhor
compreensao da relacdo entre a Educacdo Ambiental critico-transformadora e a
Capoeira Angola, a partir da perspectiva da pratica do Centro de Pesquisa e Pratica

N'Golo Capoeira Angola, em Bezerros/PE.

A Capoeira Angola da escola pastiniana vivenciada no C.P.P. N'Golo é
percebida na conceituacdo da triade: musicalidade, movimentacdo corporal e
compreensao histérico-filoséfica. Enquanto iniciante da Capoeira Angola, logo na
primeira aula ja fui apresentado a esse conceito por Marcelo Bezerra da Silva, o
Trenel Bezerra. Conceito esse repassado anteriormente pelo Contramestre
Alexandre quando Bezerra ainda era iniciante. Esses trés pilares, ou “triangulo
deitado”, ndo possuem uma hierarquia entre si nem recebem importancias distintas,
pois “todos estdo no mesmo nivel e um ndo acontece sem o outro” (Contramestre

Alexandre).

O Trenel Bezerra informou, em entrevista, que, em meados de 2014, seu
primeiro contato com a Capoeira Angola ocorreu ap0s convite realizado pelo
treinador Berinho e Bezerra, que também € poeta, externalizou que buscava um
elemento de matriz africana para sua poesia. Curioso por tomar conhecimento de
uma capoeira que ndo era denominada apenas como capoeira, antes de ir ao
encontro do N’Golo, Bezerra assistiu, junto com Berinho, ao documentario “Uma

Vida Pela Capoeira”, que conta a histéria do Mestre Pastinha.

A mencao a esse trecho da entrevista se da para introduzir aqui um detalhe
interessante da pratica do C.P.P. N'Golo: antes mesmo de criar o Nucleo Bezerros,
esse mesmo documentario foi exibido pelo N’'Golo no Centro Cultural Popular (CCP)
da cidade em dezembro de 2022. Conhecer parte da histéria do Mestre Pastinha,

por meio do documentario, ja foi a primeira aula de Capoeira Angola que Bezerra e

20 Documentario de 1998, dirigido por Antdnio Carlos Muricy, disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=-unP_tdBIiKI.



0s espectadores do CCP tiveram sem necessariamente se darem conta disso. Como
dito anteriormente, o pilar historico-filosofico € parte intrinseca da Capoeira Angola.
O N’Golo também realizou, em maio de 2023, no CCP, a sétima exibicdo da Primeira
Mostra Cineclube ltinerante (Projeto Cine Ax€), por meio do qual assisti ao

documentério “Mestre Pastinha, o Rei da Capoeira”'.

O Trenel Bezerra mencionou que, desde seu primeiro dia de encontro com o
N’Golo, foi debatida e posta em reflexao a filosofia do Mestre Pastinha assim como a
“historia dos nossos antepassados”. Como frisou o Contramestre “a filosofia que a
gente passa na hora da aula”. Os dois, inclusive, demonstraram, nas aulas e nas
entrevistas, profundo conhecimento da historia e atuacdo do Mestre Pastinha e dos
Mestres que o0 sucederam. Durante as aulas, quando elogiados por outros
angoleiros, ambos costumam fazer referéncia ao aprendizado que tiveram com o0s

gue a eles a Capoeira Angola ensinaram.

A tematizagdo da didspora africana, segundo o Trenel Bezerra,
compreendendo a Capoeira Angola como uma manifestacdo afro-brasileira, esteve
presente desde as primeiras aulas que frequentou. Tematica essa também presente
nas aulas das quais participei. O entendimento da transformacéo ocorrida com a
Capoeira Angola, que antes era uma luta de “defesa pessoal daquelas pessoas que
eram oprimidas e exploradas como escravos [..] num contexto de luta, da
escravidao, de resisténcia” (Trenel Bezerra), e passou a incorporar outros
elementos, sobretudo a partir do surgimento da “cultura afrodescendente brasileira”,

se da de maneira consciente e ativa nas aulas.

Em vista disso, Keim e Silva (2012) explicam que:

Dessa forma, a histéria do povo negro no Brasil, apesar de todas as formas
de maus-tratos a que foram sujeitados se apresenta como um povo que
independente das caracteristicas culturais e de cosmovisdo prépria das
terras africanas, pela miscigenacao e impossibilidade de retornar as
origens, se organizou e se constituiu como um povo, que buscava e buscou
meios de se manter vivo fazendo o que seus ancestrais fizeram ou seja,
viver com direito de expressar seus sentimentos, alegrias e dores por meio
de uma cultura que carregava aspectos do passado incorporados a
sobrevivéncia dentro dos limites estreitos que conquistavam a cada
momento. (p. 122)

21 Documentério de 2019, dirigido por Carolina Cangugu, disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=Aiufa8mhofs.



Nas entrevistas e nas aulas, o Trenel e o Contramestre destacaram o
historico de perseguicédo a qual foi submetida a Capoeira Angola e seus praticantes,
gue escravizados no passado continuaram a ser marginalizados por suas praticas
culturais mesmo apos a aboli¢ao, dificultando a construgdo de uma vida social. “A
sociedade brasileira escravocrata como foi, e é até hoje, comeca a perseguir as

culturas daqueles que eram os seus escravos até entao” (Trenel Bezerra). Expulsa
para as periferias e morros, essa populacdo passa por um processo de grande
sociabilidade para resistir aquela perseguicdo, formando comunidades que
possuiam muita influéncia dos antigos quilombos. De acordo com o Trenel Bezerra,
essa forte sociabilidade entre as populacdes afrodescendentes influenciou
diretamente o didlogo entre suas culturas, provocando o fortalecimento da Capoeira

Angola por meio da religiosidade presente no candomblé.

Dentre os elementos culturais e artisticos presentes nas culturas africanas, o
cantar sempre se fez presente, explicou o Trenel Bezerra. O pilar da musicalidade,
primeiro elemento que despertou a atencdo do Trenel em sua vivéncia inicial na
Capoeira Angola, é inerente ao historico-filosofico, pois, segundo o Trenel, ha
cantigas que sdo seculares, que ndo sado possiveis de serem datadas, que sédo de
dominio publico; e muitas dessas cantigas contam histérias de épocas que ndo sdo
mais vividas atualmente. E preciso entender e “aprender o significado da
musicalidade, da ladainha, da chula, do corrido. O que € isso em relagcédo a capoeira
[...] a vida. A gente ndo canta por cantar, tem um propdsito” (Contramestre
Alexandre). Um exemplo de corrido aprendido em aula que demonstra a vinculagao
entre a musicalidade e o passado de escravizacao é: “Eu v6 dizé a meu sinhd / Qui
a mantéga derram6 / A mantéga ndo € minha / A mantéga é de yoy6 / Eu v0 dizé a
meu sinhd / Qui a mantéga derramé / A mantéga ndo é minha / A mantéga é de
yaya?? [sic]. (REGO, 2015, p. 111)

Na ritualidade da Capoeira Angola, a musicalidade também se faz presente
com a historia, as origens, 0os materiais, a fabricagdo e os usos de seus instrumentos

musicais. Tendo como referéncia a escola do Mestre Pastinha, do Mestre Jodo

22 Os vocabulos sinhé e sinha possuem os diminutivos yoyd e yaya, respectivamente. Significam
senhor e senhora (REGO, 2015). Esse corrido foi ensinado durante a vivéncia das aulas no C.P.P.
N'Golo.



Grande, do Mestre Jodao Pequeno e do Mestre Moraes, a bateria do N'Golo possui,
em suas rodas de capoeira, 0s oito instrumentos mencionados no item 2.3.3. do
presente Trabalho. Segundo o Contramestre Alexandre, com o passar do tempo,
mais que aprender a cantar e a tocar os instrumentos, o angoleiro aprende a obter

corretamente sua matéria-prima, a fabrica-los e a conserta-los.

A musicalidade e a movimentagdo corporal estdo intimamente relacionadas
na Capoeira Angola. O Trenel Bezerra informou que, em sua primeira aula, cantou,
tocou um instrumento e realizou movimentacdes corporais. Tal situagdo também foi
por mim vivenciada j& na primeira aula da qual participei. A Figura 7 registra um
desses momentos. A masica propicia 0 movimento e, como disse o Contramestre
Alexandre:

A musicalidade faz com que o movimento corporal aconteca [...]. Bem que
até no siléncio tem musica, mas a gente entende que a musicalidade, com a
instrumentagcdo da nossa bateria, com os instrumentos, ali estd mandando
uma energia [...]. Esta circulando a energia na roda para o jogo e a
movimentacao corporal.

Figura 7 - Registro do pesquisador tocando um berimbau em uma das aulas.

Fonte: Acervo C.P.P. N'Golo, 2023.

A vista disso, acerca da associacdo entre musicalidade e movimentacio

corporal, Rego (2015) destaca que:

Ndo conheco documentacdo fidedigna que afirme taxativamente que no
principio, no jogo da capoeira s havia golpes. Entretanto, uma observacéo



dos fatos me leva a crer que o acompanhamento musical ndo existia,
consequentemente os toques teriam vindo depois e se adaptado aos golpes
e a eles ficado intimamente ligados, a ponto de haver hoje golpes com
nome de toques e vice-versa. (p. 75)

Contudo, apesar dos golpes e movimentos especificos que o Mestre Pastinha
registrou, o Contramestre Alexandre, que teve paralisia infantil até seus oito anos de
idade, destacou que é preciso entender o proprio corpo e que inclusive o Mestre
Pastinha dizia que ninguém gingava igual a ele, justamente por entender que cada
pessoa tem sua particularidade. Nesse sentido, Alexandre também explicou que o
angoleiro ndo deve ser “uma maquina de xerox”, copiando o que o Mestre faz de

forma mecanica.

Na roda, a movimentagéo corporal funciona como um jogo de “perguntas e
respostas”, no qual seus participantes ndao preveem quais movimentos serao
utilizados, pois o contexto da movimentacao de cada jogo é unico e, de acordo com
o Contramestre, “[...] a gente sabe que nds estamos vindo para a roda de capoeira,
mas ndés ndo sabemos se vamos fazer um rabo de arraia, se vamos fazer uma

negativa, uma cocorinha??, o que é que nos vamos fazer”.

Retornando a compreensao da interconexao dos elementos do referido tripé
da Capoeira Angola, o Contramestre enfatiza que “quando eu passo a musicalidade,
contém a filosofia; quando eu passo a movimentacdo corporal, eu mantenho a
filosofia”. Alexandre complementa explicando que a “filosofia de estar ali no pé do
berimbau”, a instrumentacdo, o ritmo, a “elegancia e a simplicidade da

movimentagao” caminham juntos.

Nesse sentido, Keim e Silva (2012) ampliam a discussao ao indicarem que:

[...] o colonizado, quando assume a lingua e a linguagem do colonizador,
perde sua mais importante referéncia como pessoa e € nesse sentido que a
Capoeira se manifesta como agente de libertacdo, pois revitaliza
movimentos corporais, sons musicais, comportamentos e linguagem de
seus ancestrais negros escravizados e expatriados. Esse resgate e
revitalizagcao é também uma reacéo ao processo colonizador que sofreu. (p.
106)

23 Negativa e cocorinha sdo movimentos da Capoeira Angola.



Contudo, vale salientar que, como explicou o Trenel, apesar de termos
contato com esses pilares desde a primeira aula, inicialmente pode ser um pouco

complexo entender que essa triade ndo se finda em si mesma, pois:

[...] com o passar do tempo, da didatica que os velhos Mestres foram
criando, a gente consegue compreender e identificar esses elementos e que
em cada pilar desse, ha uma gama de conhecimento infinita. Entéo,
guando a gente comeca a tematizar sobre a histéria da Capoeira Angola,
sobre a filosofia da capoeira angola, é um leque para debate infinito.

A triade mencionada é vivenciada durante as aulas de uma maneira que
merece destaque, visto que o processo de ensino-aprendizagem da Capoeira
Angola, experienciado no C.P.P. N'Golo, € muito importante e complexo, segundo o

Trenel Bezerra.

Inicialmente vale mencionar que, de acordo o Contramestre Alexandre, o
Mestre Pastinha foi um “divisor de aguas” na estruturagdo e organizacdo da
Capoeira Angola ao possibilitar o ensino da pratica para outras pessoas de “forma
massiva”; visto que, conforme disse Bezerra, em consonancia com o Contramestre,
antigamente a capoeira era aprendida individualmente “num processo pedagogico
chamado de oitiva, que é o processo de aprender olhando, ouvindo e repetindo
também [...]". O Contramestre enfatizou que hoje € mais facil ensinar e aprender
Capoeira Angola, pois existe o Professor, o Contramestre, o Orientador que

direcionam o aprendizado de forma mais didatica.

Contudo, esse ensino e essa aprendizagem nao Sao posicionados em
extremos opostos na Capoeira Angola e quem participa da roda tanto aprende
quanto ensina, ja que, de acordo com o Contramestre, “a gente costuma dizer que a
gente € um copo de agua e ele ndo esta cheio. [...] 0 ensinar e o aprender, eles
andam de maos dadas”. O Contramestre citou o exemplo de quando o Mestre
Raimundo Dias esteve presente numa atividade do N'Golo e, ao observar a pratica
de uma crianga na roda, relatou que “a gente esta aprendendo aqui com essa
crianga [...]. Olha como ela estd colocando a m&o no chdo. Como ela esta se

comportando na hora da roda. [...] como é que toca o instrumento”.

Bezerra explica que, na Capoeira Angola, os conceitos basicos tematizados e

vivenciados podem ser rapidamente compreendidos por quem € iniciante ja a partir



da primeira aula. O Trenel complementa citando que o método de ensino permite
gue, quem iniciou ontem ja consiga repassar 0 que aprendeu a quem esta iniciando
hoje, de forma direta ou indireta, seja entendendo a disposi¢cdo dos instrumentos na
formacdo da bateria ou no modo correto de estar vestido, por exemplo. Nesse

sentido, o Trenel esclarece que:

[...] aquela pessoa que inicia na Capoeira Angola e em um futuro ela é
iniciada, ela tem totais condi¢cdes de repassar esses ensinamentos porque
sdo elementos da cultura e ndo necessariamente a pessoa precisa ser
Professor de Capoeira Angola, mas, no dia a dia da vivéncia, das aulas, dos
encontros que a gente tem, inegavelmente um esti sempre ensinando ao
outro e aquela escadinha a gente vé no dia a dia.

Nesse cenario, o Trenel mencionou a histéria que escutou do Contramestre,
referente ao momento em que o Mestre Alexandre Ferro precisou morar noutra
cidade e transferiu ao Contramestre a incumbéncia de dar continuidade ao trabalho
desenvolvido no N’Golo: questionado pelo Contramestre se estaria apto a assumir
aguele trabalho, o Mestre Alexandre Ferro sabiamente o teria corrigido e dito que
“no primeiro dia, quando vocé aprendeu que nés jogamos calgados e com a camisa
por dentro, vocé ja estava aprendendo, ja estava sendo condicionado para ser um
Professor’?*. Vale salientar, ainda, o entendimento que o Contramestre tem da sua
posicdo no N'Golo, quando ele menciona que “eu estou, eu ndo sou; eu nao sou o

cara la que toma conta, eu estou, porque amanha pode ser outra pessoa’.

O Contramestre Alexandre, reconhecendo essa dindmica entre o ensinar e o
aprender e a relagdo que possui com esse dueto, disse que quando vai para uma
aula, uma vivéncia, leva a linha de pensamento e acdo que pretende repassar
naquele momento, procurando sempre reservar um “espaco aberto” para levar da
aula ndo apenas o que ensinou, mas o que também aprendeu. Em complemento,
ressalta que “isso movimenta o fluxo de pensamento da nossa cabeca sobre o que &

o aprendizado”.

24 Destaca-se aqui que, na entrevista, 0 Contramestre Alexandre informou que, em 1997, estava
fazendo uma apresentacéo de Capoeira Regional na feira de artesanato de Caruaru (ele fazia parte
do grupo Voo da Aguia). Durante a apresentacdo, tomou conhecimento de que havia um angoleiro
trabalhando numa das barracas da feira e, curioso, foi conhecer essa pessoa. Quando chegou ao
local, deparou-se com uma foto do Mestre Pastinha na parede. O angoleiro em questao era o Mestre
Alexandre Ferro e, nesse momento, o Contramestre Alexandre teria dito a ele que queria treinar com
ele.



O reconhecimento ancestral se faz presente nesse ensinar-aprender da
Capoeira Angola. O Trenel Bezerra, ao elogiar a didatica do Contramestre,
enalteceu que esse aprendizado vem dos velhos Mestres, explicando que o

Contramestre:

[...] aprendeu com o Mestre Alexandre Ferro, que aprendeu com o mestre
Moraes, que aprendeu com o mestre Jodo Grande, que aprendeu com o
mestre Pastinha. Entdo, a gente sempre faz essa ligacdo, porque sabemos
qgual foi o caminho trilhado pelos nossos Mestres. Entdo, muito do que o
Contramestre faz hoje € reflexo do que o0s Mestres ensinaram
antigamente, principalmente o Mestre Pastinha. [...] que no inicio da sua
pré-adolescéncia, ele ainda crianga, um velho africano chamado de
Benedito, Seu Benedito, comeca a ensinar para ele os primeiros passos, as
primeiras gingas e as primeiras negativas, negagas?® da Capoeira Angola.

A infinitude do saber da Capoeira Angola é destacada pelo Trenel e pelo
Contramestre, em aulas e nas entrevistas. Com o conceito da frase “devagar, que
Angola é longe”, ambos exemplificam esse processo continuo do aprender e do
ensinar quando citam uma famosa frase atribuida ao Mestre Pastinha que diz que
“capoeira € mandinga de escravo em ansia de liberdade, seu principio ndo tem
método, e seu fim é inconcebivel ao mais sabio capoeirista”. Ambos reforcam que o
Mestre Pastinha, ja com seus 90 anos, dizia que ainda néo tinha aprendido o que

era Capoeira Angola.

Nesse sentido do saber continuo, € interessante o paralelo que o
Contramestre Alexandre estabelece entre a Capoeira Angola e o semear, quando
discorre que um Mestre, ao iniciar um trabalho, esta na realidade plantando uma
semente. O Contramestre faz mencado a uma ladainha que diz “Ié, vai la menino /
Mostra 0 que o mestre ensinou / Mostra que arrancaram a planta / Mas a semente
brotou / E se for bem cultivada / Dara bom fruto e bela flor”; e acrescenta que,
sempre que fala com o Mestre Jodo Grande, o Mestre diz “Vamos semear angola,
angola vamos semear”. Alexandre compreende que os Nucleos do N'Golo, no
exercicio da pratica da Capoeira Angola, sdo como sementes crioulas repassadas
entre as geragdes: “no caso, é o semear ali, Seu Benedito, Mestre Pastinha, Mestre
Jodo Grande, Mestre Moraes, Alexandre Ferro, eu, Bezerra e vocé. Oito geracdes

Fell
|

de sementes plantadas ai”. Essa relacdo entre o ensinar e o aprender é muitas

25 Negaca € um movimento da Capoeira Angola.



vezes destacada durante as chulas como, por exemplo: “[...] €, viva meu mestre / €,
viva meu mestre, camara (coro) / €, quem me ensinou / €, quem me ensinou, camara

(coro) / &, a capoeira / &, a capoeira, camara (coro) [...]"%.

Essa “teoria ancestral’”, como menciona Bezerra, € notada na frase que o
Contramestre confere ao Mestre Pastinha: “os olhos dos olhos dos meus alunos
serdo meus olhos”. O Contramestre expde, ainda, que, por ser o mais antigo em
atividade no N’'Golo, seu dever é repassar a experiéncia adquirida para que os mais
novos deem continuidade. E fato que esse compartihamento de saberes na
Capoeira Angola proporciona vivéncias que provavelmente ndo seriam facilmente
acessadas noutros contextos. A fala do Trenel exemplifica bem essa situacdo ao
afirmar que, assim como eu, “durante toda a minha formagao escolar, eu nao tive
esse tipo de contato com a matricidade africana, seja na religiosidade ou na cultura

em si”.

Esse compartiihamento de vivéncias, amparados na triade citada, traz a tona
uma caracteristica fundamental da Capoeira Angola: ser uma pratica coletiva. Como
bem lembra o Trenel Bezerra, para se fazer uma roda seguindo o0s preceitos da
Capoeira Angola, é necessario que se relinam ao menos 0ito pessoas na bateria e
duas “vadeando”, jogando na roda. Essa nog¢do de conjunto é ampla e abarca a
soma dos individuos entre si e a relacdo destes com o meio do qual fazem parte e

com seus componentes.

A comecar pela percepcao de natureza presente na pratica do C.P.P. N'Golo,
o Trenel Bezerra destaca que “a gente esta presente na natureza, um ambiente
modificado que é a cidade, mas a gente ndo deixa de estar inserido no meio
ambiente”. Nesse sentido, o Trenel diz que a Capoeira Angola proporciona uma
reflexdo a partir do momento que ha o entendimento de que “vocé faz parte de um
ecossistema e que é a partir da relacdo que se tem com ele que a gente segue uma

vida saudavel, uma vida na pratica da Capoeira Angola”.

Ao realizar o exercicio de imaginar a retirada dos materiais naturais presentes

na pratica da Capoeira Angola, o Contramestre Alexandre menciona que a

26 Camara significa camarada (REGO, 2015). As chulas tém um formato especifico, mas quem as
canta ndo precisa seguir versos pré-definidos, logo, ha uma liberdade para enaltecer elementos
diversos. Seus cantos séo tirados por um solista e respondidos pelo coro (DOSSIE, 2007). Durante a
vivéncia das aulas no C.P.P. N’Golo, é bastante comum incluir sauda¢fes aos que ensinaram a
Capoeira Angola durante as chulas.



musicalidade estaria completamente comprometida, pois “a gente vai perder o
berimbau, [...] o couro, [...] a madeira dos instrumentos, [...] as sementes do caxixi,
[...] o bambu do reco-reco, [...] a castanha-do-par4, [...] o seixo?””. O Contramestre
comenta que, mais que constituintes dos instrumentos, os elementos naturais
trazem outra vivéncia para a pratica, e que ao “fazer uma roda no parque, cercada

de arvores, o clima é totalmente outro”.

Ainda na esfera da musicalidade, mas dando enfoque a obtencdo dos
insumos que serdo utilizados para a fabricagdo dos instrumentos musicais, 0
Contramestre enfatiza que um angoleiro deve compreender a maneira correta de
extrair e manejar essa matéria, “[...] a ciéncia certa de tirar, de levar o agrado para a
ancestralidade que esta na mata, [...] e muito mais além do que sé isso [...] cortar na
lua certa, para que a gente possa ter esse manejo com essas madeiras”. Como o
Trenel e o Contramestre relatam, essa atencdo é necessaria pelo fato de que a
Biriba?®, arvore da qual a madeira do berimbau é proveniente, esta cada vez mais

escassa, principalmente no Agreste pernambucano.

Essa caréncia € oriunda do manejo incorreto da planta, cuja madeira,
segundo o Contramestre, muitas vezes é cortada inadequadamente e utilizada
indiscriminadamente pela populagdo para a fabricagdo de instrumentos diversos: da
construcdo de cercas, até de galinheiros. O Contramestre mencionou que, em
Caruaru, existiam espécies de Biribas que hoje ndo sdo mais encontradas, pois “[...]
quando eu comecei a Capoeira, a gente ia na mata, la na Serra dos Cavalos, [...]
pegava uma ou duas, trés, que era para uso, [...] tinha uns que iam la e pegavam

dez, quinze, vinte, trinta para vender”.

O Trenel explicou que, para confeccionar um berimbau, € realizado um
levantamento para estudar a mata e identificar quais Biribas estdo em condicfes de
serem cortadas; corte esse que, quando realizado corretamente, permite o
surgimento de novos brotos na planta, garantindo seu crescimento futuro. Quando
as condi¢cdes ndo sdo propicias para o corte, mesmo com o rodizio das é&reas
acessadas, o Trenel informou que a madeira costuma ser encomendada de outras

regioes do Nordeste.

27 Seixo é um fragmento de rocha ou mineral utilizado em substituicdo ao dobrdo (moeda) para tocar
berimbau.

28 Eschweilera ovata (DOSSIE, 2007).



Diante dessa problematica, o Trenel e o Contramestre apresentaram algumas
das iniciativas do C.P.P. N'Golo criadas para possibilitar que as pessoas que estao
iniciando a pratica da Capoeira Angola repassem esse debate e essa reflexdo para
as proximas geracfes. Dentre essas ac¢Bes, ambos mencionaram os Projetos

Reciclayé e Plantando Raizes.

O primeiro envolve a fabricacdo de instrumentos musicais com materiais que
seriam descartados como, por exemplo, berimbau de cano de PVC? e lata de leite
em pod, pandeiros com madeira de palete, caxixis de plastico. Além disso, como
explicou o Contramestre, h4 a reutilizacdo do material natural do instrumento
avariado, como “quando uma cabaca quebra e ndo tem mais como consertar, a
gente utiliza [...]. O berimbau quebrou, a madeira quebrou, ndo da mais pro

berimbau, a gente pega o berimbau, corta ele, ja vai fazer baqueta”.

O segundo projeto tem como acao principal o plantio de mudas de Baoba,
uma arvore de origem africana, e de algumas frutiferas em Caruaru. Essa acéo de
“‘botar a mao na terra”’, como enfatiza o Contramestre Alexandre, carrega um
significado maior, pois “[...] a gente saber que a Capoeira Angola veio com todas as
suas raizes de Africa e a gente trazer para Caruaru, plantar o baoba, que é uma
arvore ancestral, que é um simbolo de sabedoria e conhecimento na Africa”. Nao a
toa, € comum encontrar, nas mensagens veiculadas pelo C.P.P. N'Golo, a frase

“firme e forte como o Baoba”.

O C.P.P. NGolo, exercendo seu papel de agente politico, continua
fomentando parcerias e desenvolvendo agcbes que vao desde a construcdo de um
espaco comunitario para a producdo de hortas no Morro Bom Jesus, em Caruaru,
até a ampliacdo do plantio de mudas em parques municipais, incluindo as de
Taboca, arvore também escassa utilizada para a fabricacdo de instrumentos de

sopro e pifanos ou pife°.

Alem de estar presente na reflexdo das aulas e nas acdes de extensdo do
N’Golo, a comunhao entre natureza e Capoeira Angola também pode ser percebida
na musicalidade e na movimentagdo corporal. O Trenel e o Contramestre

mencionaram que o Mestre Jodo Grande costuma conceituar a Capoeira Angola

29 O policloreto de vinila, mais conhecido pelo acronimo PVC, é um polimero sintético de plastico.

80 O pifano ou pife é um tipo de flauta que néo é utilizada na Capoeira Angola, mas é um instrumento
musical bastante presente na tradi¢éo cultural de Caruaru.



como parte da natureza, um elemento da natureza. O Contramestre relembra que,
num dos documentarios apresentados pelo N'Golo, esse Mestre comenta que na
Capoeira “vocé faz com tudo que esta na natureza, uma arvore, o balanco da
arvore, um cachorro, um bode [...]. Uma galinha ciscando, ela esta gingando ali
atrds do seu alimento [...]. E complementa informando que a movimentacéo
corporal funciona como uma arvore, que nao vai de encontro ao vento, e sim, segue
seu fluxo, segue o vento. Nesse sentido, o Trenel destaca que a movimentacao
também traz elementos do “vai e volta das ondas do mar [...] das aves que pairam

no ar’.

O Contramestre ainda destaca que varios golpes e movimentos tém sua
nomenclatura vinculada a natureza, a exemplo do rabo de arraia, do macaquinho, da
chapa de frente ou de costas (que néo diz respeito a uma chapa de ferro, mas ao
coice). O Trenel cita que muitas cantigas fazem aluséo a animais, como cobra-coral,
siri, caranguejo, passaros (bem-te-vi, sabia, canario, curi¢), do mesmo modo com

agdes vinculadas a mata, como “fui no mato pegar meu cip6 [sic]”.

O proprio nome do Centro remete a natureza, como o Contramestre e o
Trenel evidenciaram nas aulas e nas entrevistas: o termo “N’Golo” significa “danca
das zebras” e faz mencgao ao ritual, em forma de disputa, nativo do sul de Angola.
Como salienta o Trenel Bezerra, “a Capoeira Angola, apesar de ser uma cultura e,
portanto, feita por seres humanos, [...] € um reflexo daquilo que os homens
conseguem observar na relagdo que tém com a natureza”. Essas referéncias
também podem ser observadas no logotipo do C.P.P. N'Golo (Figura 8). Vale o
destaque que, coincidentemente, o N’Golo foi fundado no mesmo dia em que é
comemorado o Dia Mundial do Meio Ambiente, como destaca o Contramestre

Alexandre.



Figura 8 - Logotipo do Centro de Pratica e Pesquisa N'Golo Capoeira Angola.

Fonte: Acervo C.P.P. N'Golo, 2023.

Nas falas do Trenel e do Contramestre, assim como na vivéncia das aulas, €
notoria a percepcao da importancia do zelo na pratica da Capoeira Angola. Como
citado anteriormente, o cuidado com a extracdo da matéria-prima, com o0s
instrumentos, com a vestimenta utilizada, com o espaco no qual a roda ocorre, com
0 meio ambiente. Esse esmero, sutiimente exposto por meio da atencao
recomendada para que a camisa do companheiro de roda ndo seja manchada
durante e apdés o jogo, por exemplo, é estendido para uma compreensao de

amorosidade ao Outro.

Nas aulas, aprendemos que a roupa limpa é sinal de que os movimentos
estdo sendo melhor executados, uma vez que ndo houve contato das vestimentas
com o piso. Nesse sentido, apenas as maos, 0s pés e, em alguns movimentos
especificos, a cabeca devem tocar o chdo. Por essa razdo, nas aulas, recomenda-se
qgue, ao abracgar a pessoa com quem se compartilha a roda, ndo sejam utilizadas as
palmas das maos, mas sim, no maximo, seus dorsos, buscando assim manter limpa

a indumentéaria alheia.

Na roda de Capoeira Angola, segundo o Trenel Bezerra, quando estamos
executando o0s golpes, naquela dinamica de perguntas e respostas, ndo ha
malvadeza, pois “o principio da Capoeira Angola é a malicia, ndo é a maldade”.
Como comenta o Contramestre, os movimentos executados ndo buscam ‘..]
destruir o outro fisicamente nem desagregar o que é o conjunto do circulo”. E nesse

sentido que, conforme citado por ambos, o Mestre Jodo Pequeno dizia que, na roda,



0 capoeirista deve ter o “pé freado”, ou seja, seu golpe deve ir até onde for preciso
sem necessariamente atingir o outro jogador, uma vez que “o angoleiro para bater

nao precisa acertar’. O Trenel explica que:

[...] a luta comeca a ser compreendida como coletiva a partir do momento
gue eu entendo que eu preciso do meu camarada para jogar com ele, para
vadear a capoeira, e se eu bater, se eu machucar essa camarada, ela ndo
vai ter como jogar mais comigo. Da mesma forma, eu preciso que alguém
cante, toque 0s instrumentos para que a gente possa vadear no ritmo, para
gue a gente possa fazer o ritual da Capoeira Angola.

Nao ha como fazer Capoeira Angola sozinho, como frisou Bezerra. Essa
nocao de coletividade carrega consigo sua historia ancestral de luta compartilhada,
na qual o aprendizado é repassado por geracdes e mantido por meio do zelo a tudo
que toca a Capoeira Angola. De acordo com Bezerra, a camaradagem entre
escravizados que, por meio de suas lutas, uniam for¢cas para “superar e enfrentar os
opressores da época” progrediu para a percepgao de que “hoje os elementos de luta
que a gente identifica na fala dos Mestres é o de luta social”. O Trenel explica que
“‘esse processo de luta comeca a ser construido no subconsciente desses

capoeiristas”.

Notadamente, em contextos extremos de violéncia, a Capoeira mantém suas
caracteristicas de defesa pessoal, pois como o proprio Mestre Pastinha dizia,
segundo Bezerra, “na hora da dor a capoeira inflama, e, quando inflama, déi”. Cabe
aqui mencionar Keim e Silva (2012), quando diferenciam raiva de violéncia,
esclarecendo que "raiva € diferente de violéncia, raiva é algo ontolégico, isto é, faz
parte do ser; e a violéncia € uma deturpacao do ser social. A Capoeira como danca

lida com a raiva e a Capoeira como luta lida com a violéncia" (p. 126).

Diante disso, o Contramestre, reiterado por Bezerra, amplia essa percepc¢éo
ao dizer que, na Capoeira Angola, “ndo é um contra o outro, mas sim, nds contra um
sistema opressor”, e que “na coletividade é feita a filosofia Ubuntu”!. Capoeira é
inclusao e interacdo sem limites de género, idade ou condicao fisica. Na roda, todos
se movimentam juntos, sem discriminagdo, promovendo igualdade e colaboracao

(KEIM E SILVA 2012). No Nucleo Bezerros, atualmente existem aproximadamente

31 A filosofia Ubuntu é originaria do continente africano e a ela é associada uma famosa expressao
que diz “eu sou, porgue nds somos”.



12 alunos Iniciantes, dentre homens e mulheres, adultos e criancas. Na Figura 9,
duas dessas integrantes executam movimentos de ataque e de defesa durante um

treino.

Figura 9 - Integrantes do Nucleo Bezerros executando movimentos de ataque e de defesa.

Fonte: Acervo C.P.P. N'Golo, 2023.

Vale salientar que, apesar da presenca feminina bastante significativa no
Nucleo Bezerros; do respeito estimulado entre os integrantes do N’'Golo,
independentemente do género de quem pratica; e do combate ao machismo e a

misoginia incentivado pela Capoeira Angola; Rodrigues (2017) adverte que:

Esse espaco, conquistado pelas mulheres, ndo significa ainda igualdade de
género, ou até mesmo uma realidade para os capoeiristas de forma geral. O
preconceito ainda é muito grande, e a posi¢do de “vigilancia” sobre a
conquista desse espaco tem que ser constante [...]" (p. 9)

O Trenel Bezerra explica que esse senso de coletividade, de pertencimento,
de cuidado, na cultura da Capoeira Angola, prepara as pessoas para viver na “roda
do mundo, no mundo 14 fora”, como metaforiza o Mestre Moraes. Em geral, para
sinalizar que os corridos seréo iniciados, as chulas costumam terminar fazendo
mencao a essa ideia de vida continua do mundo real por meio de trés versos: “[...] &,

volta do mundo / &, volta do mundo, camara (coro) / €, que o mundo deu / €, que 0



mundo deu, camara (coro) / &, que ainda vai dar / &, que ainda vai dar, camara

(coro).”2,

A Capoeira, segundo Keim e Silva (2012), “se constitui em processo que
desenvolve nas pessoas espirito de reconhecimento de suas possibilidades como
ser integrante e integrado em processo social e coletivo” (p. 96). No Nucleo
Bezerros, ao final das aulas, todos costumam se sentar em circulo (Figura 10).
Nesse momento, o responsavel pela aula habitualmente aprofunda alguns dos
pontos referentes ao pilar histérico-filosofico, esclarecendo possiveis davidas e
discutindo alguns temas junto aos alunos; além disso, € dada a palavra a cada
pessoa presente para que sejam compartilhadas com o grupo as impressoes,

sentimentos e aprendizados vivenciados na aula.

Figura 10 - Registro de conversa realizada ao final de uma aula.

Fonte: Adaptado de Acervo C.P.P. N'Golo, 2023.

Esse senso de comunidade, na Capoeira Angola, tem o potencial de
transformacdo. Como frisa o Contramestre Alexandre, “existe uma transformacao
individual e existe uma transformacdo coletiva. A gente sO consegue uma
transformacao coletiva quando acontece uma transformacao individual. E H& o caso
de a gente fazer isso ao contrario”. Corroborando com essa compreensédo, o Trenel
recordou da ladainha que diz “Ié, quem quiser andar ligeiro, nessa vida ande so /

Mas se tu quer chegar longe, acompanhado € bem melhor”.

32 Trecho final das chulas ensinado durante a vivéncia das aulas no C.P.P. N'Golo.



Para Keim e Silva (2012), esse processo de transi¢cdo, pode ser materializado
pela Capoeira, visto que “mudar é perceber que tudo muda e nada é fixo, estatico,
previsivel ou determinado. Tudo é processo e como processo, tudo € dinamico.

Assim, emancipar a vida € estar em sintonia com essa dinamica" (p. 125).

Assim sendo, frente a realidade do mundo vivido, o Trenel Bezerra defende
gue a pessoa angoleira, deve encarar a roda do mundo de maneira critica, de
maneira que possa ‘refletir sobre os elementos da cultura que ela esta inserida”.
Retomando uma concepcdo do Mestre Moraes, o Trenel explica que a Capoeira
Angola “dentro de todo o seu ritual, sua filosofia, o chamado ‘micromundo’, ela
condiciona, prepara e fortalece para que vocé tenha condicdes de viver no

‘macromundo’ [sic]”.

Nesse sentido, como afirma Bezerra, o angoleiro, enquanto agente politico,
ao refletir criticamente sobre seu tempo e seu papel de cidaddo, precisa conhecer
seus direitos e 0s instrumentos sociais disponiveis para ser capaz de difundir a
Capoeira Angola, tomando atitudes coerentes “de forma que beneficie as pessoas e
a sociedade na qual ela convive”. De acordo com Carvalho (2004), "O sujeito da
acdo politica € aquele capaz de identificar problemas e participar dos destinos e
decisbes que afetam seu campo de existéncia individual e coletivo” (p. 189). Dessa
maneira, o Trenel explica que essa luta por uma sociedade melhor invariavelmente

caminha pela compreensao de que o macromundo:

[...] € esse mundo de uma sociedade capitalista, individualista, que incentiva
somente a disputa, uma disputa material, uma disputa por bens materiais,
gue é a légica da sociedade capitalista, essa sociabilidade consumista que
cada vez menos pensa, se coloca no outro.

Por conseguinte, o Trenel destaca que “ndo existe camaradagem na
perspectiva capitalista” e que o Mestre Moraes conceitua a Capoeira Angola como
um instrumento de luta do proletariado. Keim e Silva (2012) ressaltam que a
Capoeira “pode ser compreendida como educacdo, como histéria viva de um povo,
como histéria que nasceu da luta de classes e como histéria que integra a outras
histérias o ser humano cada vez mais humano" (p. 95). Bezerra soma a esse

raciocinio a explicagao de que o C.P.P. N'Golo:



[...] € um agente politico, cultural, ele esta dialogando com as pessoas, com
a sociedade, com os agentes publicos, com o poder publico e,
naturalmente, ndo tem como fugir do campo politico sendo um agente
cultural. Mas que [...] ndo estd formando militantes. [...] estamos formando
discipulos da Capoeira Angola que vao defender o legado do Mestre
Pastinha, talvez sendo Professor de Capoeira Angola ou ndo, mas que
possam reconhecer essa cultura como sua cultura e lutar pelo povo
afrodescendente, pelo povo brasileiro, pelo povo trabalhador, que somos
todos nés.

Nesse ponto de vista, Costa e Loureiro (2015) comunicam que “a
colonialidade, sob o modo de producéo capitalista, impede o ser humano de ser-
mais” (p. 185). Keim e Silva (2012), ao correlacionar a raiz histérica da Capoeira ao

presente, acrescentam que:

A Capoeira é, assim, uma vertente filoséfica, decorrente dos movimentos
negros de resisténcia a pressdo e as for¢cas coloniais e colonizadoras do
passado e da contemporaneidade assumindo uma visdo que pode ser
considerada relevante para a construcdo de uma cosmovisdo do Ser
Brasileiro. (p. 60)

Nesse movimento compartilhado carregado de ancestralidade, quando
apertamos a mado do nosso camarada e saimos para jogar, como explica o
Contramestre, estamos dando continuidade a uma coletividade que, ao contrario da
individualidade, ndo morre. O Contramestre menciona uma fala do Mestre Pastinha
que dizia que “eu nasci para a Capoeira, s6 deixo a Capoeira quando eu morrer”;
contudo, o Contramestre pontua que “[...] o fisico dele morreu, o individual. Mas o
que ele criou para a coletividade esta ai, e ndo vai morrer nem tdo cedo”. Uma das
ladainhas do Mestre Pastinha reflete essa relacdo que ele tinha com a Capoeira

Angola:

I&, maior é Deus / 1&, maior € Deus, pequeno sou eu / Tudo o que eu tenho
foi Deus que me deu / Na roda da capoeira (hahd!) / Grande-pequeno sou
euss,

Por isso, o Contramestre diz que o angoleiro deve defender o legado do

Mestre Pastinha, que ajudou a semear a Capoeira Angola, e conclui que:

33 Ladainha ensinada durante a vivéncia das aulas no C.P.P. N'Golo.



[...] cada um que va com a sua prépria semente, tira ali a erva daninha,
semear, aguar. O que é aguar? E vir para a aula, ndo perder um momento.
Tirar a erva daninha é tirar 0 que o sistema opressor fica querendo
implantar, fazer o enxerto, fazer o enxerto na gente. A gente ja nasce numa
sociedade que € machista, homofébica, esta ai destruindo tudo. E a gente
procura estar ali lapidando, [...] cuidando. Agora, vai de vocés que essa
arvore cresca, que seja uma arvore que va servir de remédio, que va servir
de fortaleza, que va dar frutos, que va alimentar outros.

4.1.1 A Educacdo Ambiental Critico-transformadora presente na pratica do

Centro de Pesquisa e Pratica N'Golo Capoeira Angola, em Bezerros/PE

Compreendendo a educagdo como mediagdo da pratica social e a Educacao
Ambiental Critica, por consequéncia, como a que considera as rela¢des sociais e
ecologicas de modo integrado (COSTA E LOUREIRO, 2015), a Capoeira Angola,
como visto, conecta-se a Educacdo Ambiental Critica, que, de acordo com Carvalho
(2004) vai além da aprendizagem comportamental, ao proporcionar o0
estabelecimento de uma cultura cidadd com posturas ecoldgicas. Além disso, a
Educacdo Ambiental € uma dimensdo da educacado que visa conscientizar sobre a
relacdo entre o desenvolvimento individual, a natureza e outros seres humanos. Seu
objetivo € ampliar essa atividade humana, tornando-a mais socialmente consciente e
ética. O processo educativo ambiental tem como base a apropriacdo critica e
transformadora da totalidade histérica e concreta da vida dos seres humanos em
seu ambiente (TOZONI-REIS apud COSTA E LOUREIRO, 2015, p. 197).

Diante desse ponto de vista, analisar as aproximacgfes entre a Educacao
Ambiental critico-transformadora e a Capoeira Angola, permitiu perceber que a
relacdo mencionada também tem capacidade de atender a alguns dos objetivos de

uma Educacédo Ambiental Critica mencionados por Carvalho (2004).

A comecar pelo fato de que a Capoeira Angola praticada no C.P.P. N'Golo
pode propiciar a compreensao dos problemas socioambientais considerando suas
variadas perspectivas, ja que, como detalha Carvalho (2004), o meio ambiente é
compreendido como a interagcdo entre o mundo natural e o mundo social,

influenciado por saberes locais, tradicionais e cientificos.

Além disso, tendo em mente que, conforme Costa e Loureiro (2015), a

Educacdo Ambiental historico-critica busca a formacao plena de individuos que, ao



analisarem criticamente a relacdo entre sociedade e meio ambiente, séo
capacitados para promover uma pratica social transformadora; a Capoeira Angola
pode contribuir para a finalidade, descrita por Carvalho (2004), de transformar os
atuais padrdes de uso e distribuicdo dos recursos naturais, visando a adocao de

relacBes mais sustentaveis, justas e solidarias com a natureza.

Isso se deve pelo fato de que a Capoeira é um agente de mudanca social que
evoluiu de uma luta para um jogo e danc¢a, acompanhada por musica e instrumentos
que desafiam as normas do mercado. Ela busca revitalizar a humanidade através de
recursos acessiveis, contrapondo-se a acumulagdo, marginalizacdo e miséria
promovidas pelo contexto de mercado. Ao superar a competicdo, a Capoeira se
torna uma interacdo que proporciona momentos de grandeza e plenitude para todos

(KEIM E SILVA 2012).

Contudo, vale salientar que, na pratica do C.P.P. N'Golo, essa relacéo
homem-natureza pode ser ainda mais aprofundada. Principalmente em relacdo ao
compartilhamento do conceito de que tudo € natureza, ultrapassando o
entendimento de meio ambiente unicamente como espaco detentor e provedor dos
recursos naturais materiais; obviamente, sem desconsiderar a importancia
fundamental das admiraveis agcdes do N’Golo relacionadas ao uso dos recursos

naturais materiais.

Costa e Loureiro (2015) enfatizam que nossas sociedades de classe falham
em atender as necessidades das pessoas que vivem em condicfes de "sub-
emancipacao”. E que muitas abordagens educativas e pesquisas em Educacéo
Ambiental ndo estdo conectadas com lutas sociais que foram ignoradas ou
esquecidas. Além disso, alguns educadores e pesquisadores ndo se preocupam
com a responsabilidade social da ciéncia em um pais marcado por exclusao,

priorizando o mercado em vez dos direitos e da dignidade humana.

Dessa forma, quando Carvalho (2004) defende que a Educacdo Ambiental
Critica deve incentivar a participagdo dos sujeitos da educacdo na solugdo de
problemas e conflitos, por meio de processos de ensino/aprendizagem que
desenvolvam conhecimentos significativos e cidadania ambiental; e, ademais, p6r o

educador no papel de mediador, coordenando acdes, pesquisas e reflexdes para



promover novas formas de aprendizagem social, individual e institucional; constata-

se que a Capoeira Angola também pode atuar nessa direcao.

A Capoeira, nesse contexto, € um processo alinhado com a proposta de
Paulo Freire na Pedagogia do Oprimido. Ela evidencia que nada é natural e tudo tem
uma histéria com autor, data e local especificos. A Capoeira se desenvolve como
agente de socializacdo e compartilhamento, requerendo a conscientizacdo dos
participantes sobre sua importancia e papel para que ocorra plenamente. Essa
pratica estd em sintonia com os ideais freirianos de a¢fes humanas baseadas na
criticidade, ou seja, na capacidade de argumentar em prol da libertagédo, superando
a miséria e marginalizacédo (KEIM E SILVA 2012).

No entanto, € importante destacar que a Capoeira Angola, assim como toda
pratica coletiva, por ser realizada por pessoas, estd suscetivel as possiveis
arbitrariedades de seus integrantes. Como mencionado em aula pelo Trenel, ndo
adianta a pessoa agir de uma maneira enquanto estiver nas aulas, usando o papel
de angoleiro como uma espécie atribuicdo temporéria, e, fora desse meio, suas
atitudes, pensamentos e comportamentos destoarem do que é ensinado e aprendido

durante as aulas.

Quando essas posturas incoerentes com os preceitos da Capoeira Angola
sdo atribuidas a pessoas que possuem uma funcao de mais destaque ou de poder
deliberativo dentro do grupo, o alerta merece uma atencédo ainda maior, pois tais
condutas podem ser incorretamente assimiladas e ecoadas pelos integrantes; ou,
ainda, decisdes contraditérias aos principios da Capoeira Angola podem ser
tomadas®’. Nesse sentido, a Capoeira Angola ndo pode ser romantizada como
pratica que, por si sO, garanta a Educacdo Ambiental critico-transformadora.
Tampouco esta pode ser idealizada isoladamente como garantia de alcance desses

objetivos.

A Capoeira Angola, por meio da pratica do N'Golo, também pode alcancar o
propésito, exposto por Carvalho (2004), de criar processos de aprendizagem
significativos, integrando experiéncias e conhecimentos prévios com questbes e

vivéncias que possam proporcionar novos conceitos e significados para aqueles que

34 Segundo comentado em aulas, no passado, procedimentos questionaveis de alguns mestres
geraram dissidéncias em alguns grupos de Capoeira.



se engajam na jornada de compreender o mundo ao seu redor e se permitir ser

surpreendido por ele.

Keim e Silva (2012) mencionam que a Capoeira nasceu como uma forma de
protecdo para os oprimidos, lutando contra seus opressores; € uma combinagéo de
danca, musica, jogo, canto, ritmo, historia e cultura; e ndo existe outra atividade
esportiva ou terapéutica que consiga reunir todos esses aspectos em uma unica

pratica. Os autores relatam que:

Essa realidade de inter, intra e transculturalidade gerou personalidades
corajosas e criativas como mestre Bimba e mestre Pastinha na
consolidacdo da Capoeira, e como Paulo Freire, na consolidacdo da
educacdo como agente de mudanca, caracterizados como brasileiros que
se identificam como cidaddos do mundo, ultrapassam as fronteiras
nacionais e oferecem ao mundo alternativas para a superagédo do que gera
miséria e marginalizagdo. Essa possibilidade se fundamenta no potencial
dos corpos em movimento e nas mentes em reflexdo engajada, para
mudanc¢a do contexto competitivo alienante e discriminador que permeia o
contexto civilizatorio vigente. (p. 24)

Carvalho (2004) explica que, nos conflitos socioambientais, grupos sociais
urbanos transformam a questdo ambiental em uma realidade politica, participando
ativamente nas decisdes publicas compartilhadas. Tal fato € igualmente notado na

pratica do N'Golo.

Por essa razdo, a meta da Educacdo Ambiental Critica, mencionada por
Carvalho (2004), de formar uma atitude ecolégica dotada de sensibilidades
estéticas, éticas e politicas atentas a identificacdo dos problemas e conflitos que
afetam o ambiente em que vivemos, apresenta similitude com as a¢des da Capoeira

Angola.

Vale salientar que o processo educativo ambiental busca formar e capacitar
os individuos para compreenderem e interagirem com o mundo de forma ativa e
transformadora. Ele se baseia na relacao entre sociedade, ambiente e nas diferentes
formas histéricas de interacdo humana. Essa abordagem prioriza a participacéo
politica dos sujeitos, que é alcangada por meio da apropriacdo critica e reflexiva do
conhecimento (COSTA E LOUREIRO, 2015). Nesse sentido, Dussel esclarece que:

Até muito recentemente a politica ndo tinha descoberto sua
responsabilidade ecoldgica [...] A previsdo de permanéncia da vida da



populacdo de cada nacdo na humanidade que habita o planeta Terra é
primeira e essencial funcdo da politica [...]. Uma humanidade extinta
obviamente aniquilaria o campo politico e todos seus sistemas possiveis.
(apud COSTA E LOUREIRO, 2015, p. 188)

Tal esclarecimento supde a constru¢cdo de um senso de responsabilidade
ética e social que engloba a solidariedade e a justica ambiental como componentes
inseparaveis de um ideal comum de uma sociedade justa e orientada para o bem-
estar do meio ambiente (CARVALHO, 2004).

E importante destacar que, de acordo com Costa e Loureiro (2015), para uma
pedagogia emancipatoria, € essencial reconhecer o encontro complexo entre as
culturas europeia, indigena e africana, que refletem a modernidade burguesa,
branca e capitalista, bem como as experiéncias de subalternidade e resisténcia

resultantes da colonialidade.

Nesse contexto, ha a critica a sociedade capitalista, enfatizando o
consumismo e o produtivismo, com base em conceitos marxistas; assim como a
valorizacdo e o respeito aos povos origindrios e tradicionais, aprendendo com suas
culturas, costumes e modos de producdo, com destaque a importancia do dialogo de
saberes, sdo grandes contribui¢cdes latino-americanas a Educacdo Ambiental Critico-
transformadora (COSTA E LOUREIRO, 2015).

Dessa forma, segundo a percepcdo de Keim e Silva (2012), a Capoeira e
Paulo Freire sédo referéncias para o desenvolvimento de um processo de
humanizagédo que representa uma resisténcia ao colonizador. Eles tém o potencial
de promover uma politica e humanidade centradas na vida planetaria, baseadas na
cosmovisdo ancestral que valoriza o "Bem Viver": o Grito Andino em defesa da vida

digna da Mae Terra.

Costa e Loureiro (2015) ressaltam, ainda, que a pratica de dominacao
desconsidera a alteridade e transforma o "outro" em uma mera coisa. A opressao
nega a individualidade do Outro e o aprisiona em um sistema alienante, impedindo a
transformacao de nossas relagdes com a natureza e com a humanidade como um

todo. Nessa perspectiva, 0s autores esclarecem que:

[...] a libertagdo social e politica estdo dialeticamente relacionadas, sendo
compreendidas no processo de vir-a-ser superado na contradicdo opressor-



oprimido/colonizador-colonizado. [...] 0 educador tem de agir na praxis, e
para tal precisa ser educado/educar/educar-se. (p. 197)

Dessa forma, na pratica da Capoeira, ao observar o corpo em movimento,
podemos notar a acdo intencional dos bragos, pernas e musculos. E fundamental
reconhecer que esses movimentos transcendem a mera racionalidade, valorizando a
reciprocidade em detrimento da competicdo e priorizando a compreensao historica
em vez de naturalizar os acontecimentos. Assim, a Capoeira abraca os principios da
conscientizacdo em contraposicdo a alienacdo, seguindo as ideias propostas pela
pedagogia freiriana (KEIM E SILVA 2012).



5 CONSIDERACOES FINAIS

“E, vamos embora, camarada”. Apds a andlise e a interpretacdo dos
resultados, o questionamento inicial da pesquisa ressurge em forma de provocacao.
Afinal, foi possivel compreender a relacdo entre a educagcdo ambiental critico-
transformadora e a Capoeira Angola, a partir da perspectiva da experiéncia
educacional do Centro de Pesquisa e Préatica N'Golo Capoeira Angola, em

Bezerros/PE?

Bem, para responder a essa pergunta, volto-me a seus desdobramentos e
analiso o resultado da identificacdo dos principais fundamentos da Educacédo
Ambiental critico-transformadora; da descricdo dos elementos fundacionais da
Capoeira Angola; e da andlise das aproximacdes entre a Educacdo Ambiental

critico-transformadora e a Capoeira Angola.

Os conhecimentos e saberes assimilados por meio do estudo bibliogréfico e
do levantamento documental; da vivéncia da préatica, com observacado participante e
énfase etnografica; e das entrevistas, considerando uma abordagem qualitativa,
permitiram entender um pouco mais as duas grandes personagens desse estudo e a
convergéncia existente entre elas. Percebe-se que, sim, h4 uma relacdo entre a

Educacdo Ambiental critico-transformadora e a Capoeira Angola.

A pesquisa permitiu a ampliagdo da compreensdo da relacdo homem-
natureza, cuja integracdo € cada vez mais profunda; do reconhecimento e da
valorizacdo dos saberes tradicionais frente aos paradigmas modernos; da
ancestralidade que, fortalecida pelas cosmovisfes, tem sido um alicerce central na
vanguarda da resisténcia e da perspectiva critica de mundo que visa transformar
esta realidade, utilizando-se de ferramentas plurais e sinérgicas. Essa percepcéo
propiciou entender que a Educagdo Ambiental critico-transformadora e a Capoeira
Angola, para além das conexdes existentes, podem se fortalecer mutuamente

guando combinadas em prol de seus objetivos comuns.

Evidentemente, os limites deste estudo precisam ser levados em conta e seus
resultados ndo podem ser generalizados, tendo em vista que apenas um grupo de
Capoeira Angola foi analisado e, além disso, a presenca do pesquisador na pratica

pesquisada apresenta suas restricdes, apesar de muito importante para o enfoque



etnografico. Faz-se necessario, portanto, ampliar a amostra em pesquisas futuras
para que uma compreensao mais abrangente seja alcancada, assim como investigar

outras praticas culturais e educacionais que possam ter conexdes semelhantes.

Além disso, é fundamental registrar que tanto a Educagdo Ambiental (e
Cultural) critico-transformadora, formal e ndo-formal, busca os saberes oriundos da
Capoeira Angola, assim como esta busca os conhecimentos daquela. Dessa forma,
essa relacdo simbidtica entre ambas permite o compartilhamento de aprendizados e
0 consequente enriquecimento dos saberes e conhecimentos em beneficio da

transformacao social voltada para um meio ambiente sustentavel.

Particularmente, os aprendizados em construcdo desenvolvidos mediante a
pratica e a pesquisa tém se apresentado como agradaveis revelacfes, no que se
refere aos caminhos que podemos trilhar para enfrentar o colapso ambiental em
todas as suas dimensOes. Sobretudo pela confirmagdo de que s&o muitos os
envolvidos nesses trajetos. E se “Angola & longe”, ir bem acompanhado & bem

melhor.

Por fim, espero que esta monografia possa reforcar a importancia do
desenvolvimento de praticas educacionais mais criticas e transformadoras,
principalmente da Educagdo Ambiental; e consiga reforcar a necessidade de que
sejam continuas as pesquisas nesse campo, tanto na Capoeira Angola quanto em
outros contextos. Para que, assim, como expressa Krenak (2020), possamos utilizar
nossas aptiddes criticas e criativas para construirmos juntos paraquedas coloridos a

fim de adiarmos ainda mais o fim do mundo.

“Adeus, adeus. / Boa viagem (coro). / Eu vé embora. / Boa viagem (coro)”3®.

35 Trecho de corrido de despedida ensinado durante a vivéncia das aulas no C.P.P. N'Golo.
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7 APENDICE A

ROTEIRO SEMIESTRUTURADO DE ENTREVISTA

1. Fale um pouco sobre a triade musicalidade, movimentacdo e compreensao
histérico-filosdfica; constituinte da Capoeira Angola.

2. Qual a relacdo entre ancestralidade e Capoeira Angola na pratica do C.P.P.
N'Golo?

3. Qual o entendimento de natureza na pratica da Capoeira Angola presente no
C.P.P. N'Golo?

4. Qual a relacdo entre ensinar e aprender no C.P.P. N'Golo Capoeira Angola?

5. Como se da a dinamica entre o individual e o coletivo na acédo do C.P.P. N'Golo
Capoeira Angola?

6. O gue se espera da atuacdo de um(a) angoleiro(a) do C.P.P. N'Golo Capoeira
Angola frente a realidade do mundo vivido?



